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ية الحضارية لاتجاهات ومناهج الفكر الفلسفي في يتناول هذا البحث الرؤ 
المشرق الإسلامي الذي توجهت أهدافه إلى إظهار الفلسفة الإسلامية ورواد الفكر فيها 
واهم النتاجات التي تبلورت اثر ظهورها في العالم الإسلامي. وليس ثمة شك في أن 

اهجه، وله نظرياته، هناك فكراً فلسفياً حضارياً إسلامياً، له رجاله ومدارسه ومن
وخصائصه ومميزاته، ونسميه إسلامياً على أساس أنه نشأ في ظل الإسلام، وتأثر 
بتعاليمه وحضارته، وأسهم فيه المسلمون في المشرق والمغرب، وأسهم فيه غير 

 المسلمين أيضاً ممن شملهم الإسلام برعايته.
ار التاريخي المتجذر ويقترب هذا البحث من الدراسة الفكرية الفلسفية ذات الإط

فيهاااااا ليوضااااات معاااااالم الاتجااااااا الفكاااااري الحضااااااري فيهاااااا ويؤكاااااد علاااااى الجواناااااب الفكريااااااة 
والتاريخية معاً ؛ لأنهما طريقان يكمل بعضهما الآخر أي أن كل قضية أو مسألة فكرية 
تُطاارت تتااداخل وتمتااازه وسااائلها مااات الحااوادث التااي عاشاااها الفيلسااو  وهاااي بهااذا الأمااار 

 التحليلية والتركيبية . تشكل صورتها 
ويعد الفكر الفلسفي لأي شعب من الشعوب هو التعبير الحي عان الخصاائ  
الحضاارية الذاتياة لهاذا الشااعب، فضالا عان كوناه نتاااه مناار حضااري مشاترك ولا ساايما 
في صناعة الفكر الإنساني الشامل والذي يسجل ويعطي قيمة تاريخية كبيرة لهذا الناتج 
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هذا النمط الفكري يفرض إيجاد منافذ تستوعب قانون التطبيق العملي الإنساني.وتحقيق 
 للتقليل من اعتماد الممارسات العفوية والانتقال إلى المرحلة العلمية لهذا الناتج الفكري.

 الحضارة، فلسفة إسلامية، مناهج، الفكر الفلسفي.الكلمات المفتاحية : 
A civilized vision of the curricula of philosophical thought 
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Abstract 
This research involves the civilized vision of the trends and 

approaches of philosophical thought in the Islamic Orient, whose 
objectives were to show Islamic philosophy and the pioneers of 
thought in it and the most important products that crystallized 
after its emergence in the Islamic world. There is no doubt that 
there is an Islamic cultural philosophical thought, which has its 
men, schools and curricula, and has its theories, features and 
characteristics, and we call it Islamic on the basis that it was 
established under Islam, and affected by its teachings and 
civilization, and the Muslims contributed to it  in the east and 
west, contributed also by non-Muslims who included in Islamic 
care. 

This research comes close to the philosophical intellectual 
study with a deep-rooted historical framework to illustrate the 
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parameters of the intellectual  and cultural or ientations, and 
emphasize the intellectual and historical aspects together 
because they are two ways that complement each other which 
means that each issue or intellectual issue that arises overlaps 
and mixes its means with accidents that philosopher has l ived in 
this matter and constitutes its analytical and compositional image. 

The philosophical thought of any people is the living 
expression of the subjective cultural characteristics of this people, 
as well as being the product of a common civilized clima te, 
especially in the industry of comprehensive human thought, 
which registers and gives great historical value to this human 
product. The realization of this intellectual pattern requires the 
creation of access to accommodate the law of practical 
application to reduce the adoption of spontaneous practices and 
move to the scientific stage of this intellectual output. 

Key words: Civilization, Islamic Philosophy, Approaches, 
philosophical thought.  

 تمهيد:
الحماد   رب العاالمين حماداً كثياراً وسابحان ا  مخاره النااس مان الظلماات إلاى 

 النور وصلى ا  على رسوله الأكرم أبي القاسم محمد وعلى آله وصحبه وبعد .. 
تعااد الفلسااافة ماان أكثااار أنااوا  الفكااار التاااي تعباار عااان بنيتهااا المعرفياااة والمنهجياااة 

هميتهااااا التاريخيااااة، وقااااد حظااااي الفكاااار الفلسااااافي الحضااااارية الخاصااااة بهااااا، وهنااااا تكماااان أ
الإسلامي بدراسات متنوعة يرمي بعضها إلى إعطاا  فكارة عاماة، ويرماي بعضاها الآخار 
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إلى التعمق بالتفاصيل، وعلى الرغم من ذلك يجب أن يحضى الفكر الفلسفي الإسلامي 
 بالاهتمام ولاسيما في الجوانب الحضارية والثقافية.

زه فيهاا الصااورة التاريخيااة باالمحتوس الفلساافي،  إذ ساانحاول إن هاذا الدراسااة تمتاا
رصد الحضور الفلسفي في المشرق الإسلامي من خلال طرت بعض الأفكار، ولاباد مان 
الاشااارة إلاااى أنناااا لا نرياااد التعماااق فاااي الفكااار الفلسااافي، بااال محاولاااة البحاااث عااان الرؤياااة 

فة حضاااارة، وحضااااور الحضاااارية لمنااااهج الفكاااار الفلسااافي واتجاهاتااااه، أي حضاااور الفلساااا
التفلسا  حاجااة معرفيااة، ففااي بحاث متواضاات كهااذا، لا يمكاان ان يعاالج كاال شااي  وماان 
المؤكد أن ما سيكتب فيه يدعو لمزياد مان الكتاباة، وكال فكارة قابلاة للنقاد والتفساير،  كماا 
ان المحتااوس التحليلااي لكاال مااادة تاريخيااة يعااد فكاارا سااامياً متجاادداً يضاافي صاافة وثائقياااة 

ناد عليها في كش  قوانين جديدة. وهنا سنُلاحظ أن تكوين الاوعي التااريخي يمكن الاست
الصاحيت يتطلاب تااوفير أدوات هاذا الااوعي متقدماه علااى اساتعراض التاااريخ وفاق الرؤيااة 
الحضارية ؛ لذا فأن كل دراسة فكرية لابد لها من عمق تاريخي حضاري واكبها ويعطي 

 من العمق التاريخي لهذا الفترة الزمنية .صورة للفهم الموضوعي للمرحلة الزمنية ويث
وعلى هذا الاساس فأن الفكر الفلسفي لاي شاعب مان الشاعوب يُعاد التعبيار     

الحي عن الخصائ  الذاتية لهذا الشعب فضلا عن كونه نتاه منار حضااري مشاترك 
يسااهم بصاانت الفكاار الإنساااني الشااامل ويحاااتفظ بااالملامت الخاصااة التااي تعطيااه صاااورته 

يخياة وهاذا الاماار يادعونا إلاى فهاام أهام خاصااية مان خصاائ  الفكاار الفلسافي وهااي التار 
)ايجااد الحلااول الملائمااة للمشااكلاتا ولاساايما المشاكلات الفكريااة بصااورة تاريخيااة لتكااون 
القضية ذات أوجه متباينة نحو المشكلة التاريخية في دراسة الفكر على اختلا  أزمنته 

 . 
تسااالط الضاااو  علااى التاااوهج الحضااااري الاااذي  وقضااية الفكااار الإنسااااني هااذا    

خلدتاه الحضاارة الإسالامية وكماا نعلام فا ن لكال حضاارة ساماتها وعالمهاا، وان إنساان هاذا 
الحضارة يتأثر بروت عصرا، ويكون الفكر الإنساني فيها هو الفكر الخالاقق وهاو مقيااس 
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العلماي فاي العاالم الإبدا  الحضاري، وان دراساة الفكار الفلسافي والاديني وتجلياات التقادم 
العربااي والإسااالامي تقتضااي الااادخول إلااى حركاااة التطااور الفكاااري ذاتااه وهاااي فكاارة تااارتبط 
جوهرياا بتطااور المجتماات وعلاقاتااه ماات الحضاارات الأخاارس وهنااا ساايكون التااراث الفكااري 
والااديني والعلمااي فكاارة تسااتحق البحااث عاان قيمتهااا التاريخيااة ماان جهااة هااو نتاااه مرحلاااة 

امينها التقدمياااة لان الحااديث عااان هااذا الموضاااوعات  يتطلاااب معينااة والكشااا  عاان مضااا
عاارض الأصاااول والمنااااهج الفكريااة التاااي أدت إلاااى بااروز الاتجاهاااات والماااذاهب والفااارق 
ن فكاارة  واعطاات ساايلًا وافااراً ماان الآرا  والأفكااار الفلساافية الدينيااة والانجااازات العلميااة . وا 

ني تهماي  دور علماا  الإسالام فاي البحث عن المنطلقات الفكرية والمناهج العلمية لايع
الفلساافة وعلاام الكاالام خصوصااا أن التاااداخل واقاات بااين المنطلقااات والآرا  والمااذاهب فاااي 
رسام الاطااار التنظيمااي لهااذا المنطلقااات الفكرياة والابعاااد والمنجاازات العلميااة . ففااي علاام 

المشااااكل  الكاالام فلسااافة دقيقااة وعميقاااة أحياناااً، وللمعتزلاااة آراؤهاام وبحاااوثهم التااي عالجااات
 الفلسفية الكبرس.

وفكااارة الفلسااافة الإساااالامية تحتااااه إلااااى تعزياااز ماااان خااالال التوغاااال فاااي شااااروحها 
وماهيتهااااااا العلميااااااة والاسااااااتدلال الواضاااااات لماااااادس الااااااتلاحم الفكااااااري الإنساااااااني الإساااااالامي 
خصوصا بعد نضج المباحاث العقلياة عناد الكلامياين والفلاسافة وظهاور المادراس والارا  

المختلفااة، وان كثيار مان علمااا  الإسالام كاانوا يااارون ان الحقيقاة واحاادة  والمنااهج الفكرياة
لان مايميز الفلسفة الإسلامية انها الى حد ما فلسفة توفيقية بين الدين والفلسفة لاذا فاان 

 منهج فلاسفة الإسلام سار على وفق رؤس حضارية جمعت بين الدين والفلسفة .
ليناااا صاااورة تاريخياااة تعكاااس ملاماااات ولهاااذا يبااادو أن التفساااير الفلسااافي يفاااارض ع

التحليال التاااريخي فاي تفسااير الحادث وفهاام مقاصاادا، فكماا نعلاام ان التااريخ علاام ووعااي، 
علاام لاااه أدواتااه ووعاااي بالمقاصاااد والااروابط ولعااال هااذا ماااا يفااارق المااؤرر عااان الإخبااااري . 
وعلى أساس هذا المقدمات يمكن أن نلاحظ أن تشكيل الوعي الفلسفي الصحيت يفرض 

 من استعراض المشكلات وتحليلها بقصد حلها . حالة
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والفلسفة ليست علما جزئيا كالعلوم الأخرس التي تقتصر على الحقائق الجزئية، 
بال هااي تهااتم بالمشاكلات العامااة ذات الطااابت العقلاي الكلااي، وعلااى هاذا الاساااس يكااون 

عة العقلية عند تعريفها : " انها علم المبادئ لكل ظواهر الوجود "، وهذا يشير إلى الطبي
الفيلسو ، مما يجعله لا يقبل بالمبادئ القريبة والعلل المباشرة في تفساير الظاواهر، أي 
أن الفيلسااااو  يقااااوم بتفسااااير الحقااااائق الجزئيااااة الماديااااة ب رجاعهااااا إلااااى أصااااوالها العقليااااة 
الأولى، وان من نتائج العلوم هو محاولة التقريب بينها ولعل كل اختصا  علمي نجدا 

مااان الاختصاااا  الاااذي يلياااه ماااثلا، علااام الطاااب ارتااابط بعلااام الصااايدلة ونجاااد علااام  قريباااا
الرياضاايات ارتاابط بعلاام الهندسااة والفلااك وكاال هااذا العلااوم ارتبطاات بعلاام التاااريخ والعلااوم 
الإنسانية الأخرس . وفي نهاية حديثي هذا أرجو من ا  القدير أن اوفق في اظهار هذا 

 ملية التربوية وسعيا جادا للابحاث الفكرية.البحث في صورته اللائقة خدمة للع
 ماهية الفلسفة ودورها الحضاري في بناء الفكر الإنساني :

الفيلسااو : كلماااة يونانيااة تعناااي محاااب الحكمااة وأصاااله  )فاايلاا وهاااو المحاااب و 
والفيلسااو  )محااب   ا2) " الفلساافة باليونانياة )محبااة الحكمااةا،ا1))ساوفاا وهااو الحكمااة..."

  .الحكمةا
القااااول ان محباااة الحكمااااة تعنااااي محاولاااة الوصااااول إلاااى الحقيقااااة بطرائااااق يمكااان 

قات لهااا الفلساافة،  مختلفاة لكاالي شاي  وفااي كال مجااالل كااان. لاذلك نجااد عادقة مجااالات تطرق
لحاجتناا لخلااقظ نظريقااات حضااارية نتواصاال تبعاااً لهاا كمااا فااي نظريااات علاام الاانفس وعلاام 

 الاجتما  وغيرها.
حد للف لسفة لأن الفلسفة متمثلة بالسؤال لماذا؟ عان كال ولهذا لا يوجد تعري  موق

اات معالجتااه وبحثااه فااي جمياات مجااالات العلااوم التااي باادأت ماان  شااي ، وكاال موضااو  تمق
الفلساافة، ماااثلا بااادأ الساااؤال عااان جسااام الإنسااان حتاااى انتهاااى البحاااث إلاااى علااام الأحياااا ، 

ة يخاره وطريقة البحث عان إجاباات  لمااذا أثاار الفكار الفلسافي حتاى وصالنا إلاى الإجابا
الموضاو  مان حيقاز البحاث إلااى ميداناه العلماي، وهنااك خاالا  حتاى الياوم بشاأن تساامية 
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الموروث الفلسفي، فهناك من يسمقون كلق النتاه الذي وصلنا بالفلسفة العربية. والبعض 
 الآخر يسميها فلسفة إسلامية.

ت تهااااتم بالمشاااكلات العامااااة ذات الطاااااب ، وهااايا3)والفلساااقة علاااام المعرفاااة الكليااااة 
، وهاذا يشااير إلاى الطبيعااة العقلياة عنااد الفيلساو ، ممااا يجعلاه لا يقباال ا4)العقلاي  الكلااي

بالمباااادئ القريباااة والعلااال المباشااارة فاااي تفساااير الظاااواهر أي ان الفيلساااو  يقاااوم بتفسااااير 
، وقياال عنهاا : " إنهااا ا5)الحقاائق الجزئياة الماديااة ب رجاعهاا إلاى أصااولها العقلياة الأولاى 

أي ان الفيلسااو  عنااادما  ا6)تجاااا ظااااهرة أو موقاا  فاااي حياااة الفااارد " وجهااة نظاار عقلياااة
يعطاي وجهااة نظاار عقلياة لاابعض ظااواهر الحيااة كااالخير والشاار عناد الإنسااان فهااو يؤيااد 

 وجهة نظرا بكل الأدلة العقلية.
والغاارض مااان الفلسااافة الوقااو  علاااى حقاااائق الأشاايا  كلهاااا علاااى قاادر ماااا يمكقااان 

.وفااي التعرياا  الاصااطلاحي للفلساافة تباارز دلالتاااان :  ا7)الإنسااان ان يقاا  عليااه ... " 
الأولى معرفة الحقائق أي معرفة حقائق الموجاودات علاى ماا هاي موجاودة عليهاا والحكام 

 ، والاختلا  في فهم الحقائق وادراكها تابت لتنو  الاستعداد. ا8)بوجودها على التحقيق 
الخصاااائ   والفكاار الفلسااافي لأي شاااعب مااان الشاااعوب هاااو التعبيااار الحاااي عااان

، فضلا عن كونه نتاه منار حضاري مشترك خاصة في صناعة ا9)الذاتية لهذا الشعب 
.  ا10)الفكر الإنساني الشامل الذي يساجل النااتج الإنسااني ويعطياه قيماة تاريخياة كبيارة 

والفلساافة علاام واحااد، لا يمكاان نساابه لأماااة أو دياان أو شااعب محاادد. وتحقيااق هااذا الااانمط 
افاااااذ تساااااتوعب قااااااانون التطبياااااق العملاااااي للتقليااااال مااااان اعتماااااااد الفكاااااري يفااااارض إيجااااااد من

 الممارسات العفوية والانتقال إلى المرحلة العلمية لهذا الناتج الفكري
وتحقيق هذا النمط الفكري يفرض إيجاد منافاذ تساتوعب قاانون التطبياق العملاي 

النااتج الفكاري  للتقليل من اعتماد الممارسات العفوية والانتقاال إلاى المرحلاة العلمياة لهاذا
ولهااذا يبااادو ان التفساااير الفلسااافي يفااارض عليناااا صاااورة تاريخياااة تعكاااس ملامااات التحليااال 
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التاريخي في تفسير الحدث وفهم مقاصدا، أن التاريخ علم  ووعي، علم له أدواته ووعي 
 بالمقاصد والروابط ولعل هذا ما يفرق المؤرر عن الإخباري .

يل الاوعي الفلسافي الصاحيت يفارض وعلى أساس هذا يمكان أن نلاحاظ ان تشاك
حالاة ماان واسااتعراض المشااكلات وتحليلهااا بقصااد حلهااا، والغاارض ماان الفلساافة ان تاانظم 
العااالم نظاماااا عقلياااا بحسااب الطاقاااة البشااارية، والمااراد هاااو ان الفلسااافة عبااارة عااان النظاااام 

 .ا11)العلمي والعقلي المطابق لنظام العالم الخارجي
كانات عناد أهال الشارق فاي الحضاارات القديمااة  ياذكر أن بداياة التفكيار الفلسافي

، وقاااد توافقاااات آرا  ا12)كحضاااارة وادي الرافااادين ووادي النياااال أو حضاااارة الصاااين والهنااااد 
 ا13)بعض علما  المسلمين على هذا الأمر 

والى جانب نظريات اليونان في الفلسافة نشاير إلاى اتجاهاات الفلسافة وشاروحها 
م، 873هااااا / 260الفلساااافية عناااد الكناااادي ت  عناااد بعااااض الفلاسااافة المساااالمين فالمعرفاااة

تااأثرت بالفلسااافة الإغريقياااة بشاااكل واضااات وكاااان ذلااك فاااي مجمااال آرائاااه الفلسااافية، فتاااأثرا 
الواضت بكتاب الربوبية المنسوب خطأ لأرساطو قاد دل علاى غاياتاه، كماا وتاأثر بفلسافة 

لاطاونيين الاسكندر الافروديسي، وقد ظهارت ملامات مشاتركة باين الكنادي والفلاسافة الأف
المحاادثين مااان خااالال التميياااز الاااذي يقيماااه الكنااادي باااين الحقيقاااة الفلسااافية العقلياااة وباااين 

 .ا14)الحقيقة الموحاة التي يفهمها على انها نو  من الصناعة القدسية عند الأفلاطونيين 
وأباارز مااا يميااز منهجياااة فلساافة الفااارابي هااو المنحاااى التااوفيقي الااذي أراد إثباااات 

الفلسفة تمهيدا للتوفيق بينها وبين الدين، وما قضية الجمت بين رأي  وجودا لإثبات وحدة
الحكيماين أفلاطااون وأرساطو التااي ناادس بهااا اباو نصاار الا للتوفياق بااين الشار  والحكمااة 
وهو حسب رأيه ينتهي إلى أنهما يتفقان في الأصول الفلسفية ويختلفان في الفرو  برغم 

. ويشترك الفارابي والفلاسفة وجمهاور ا15)طو الاختلا  الواضت بين رأي أفلاطون وأرس
الفلاساافة فااي مكااارم الشااريعة أو آداب الشاااريعة ... فاا ذا كااان اصااحاب الآداب الشااارعية 
يستندون إلى قواعد ومقتضيات الأخلاق الدينية، ف ن الفارابي، ومثل غيرا مان الفلاسافة 
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ن حياث هااي قيمااة ينظار إلااى المساألة ماان زاويااة الفضايلة قيمااة انسااانية عاماة، ولاايس ماا
خاصة لأصحاب ديانة معينة ؛ أي أنه يميز الفضيلة عن قواعد الخُلق الديني، بوص  
أن لكااااال منهماااااا خاصااااايته، خلافااااااً للجمهاااااور والوعااااااظ الأخلاقياااااين الاااااذين يمااااااهون باااااين 
القيمتين، ويرجت ذلك إلى أنه يرس أنق الفضيلة قيمة إنسانية عقلية، ويؤكد ذلك قوله إنقه 

أن يكااون الإنسااان لاه القاادرة علااى اسااتنباط المتوساط فااي الأفعااال والأخاالاق  "" لايساتنكر
 ، ا16)بحسبه هو وحدا"

وينتهااي الفااارابي حاااول شاارت تعريااا  الفلساافة )إنهاااا العلاام باااالموجودات بمااا هاااي 
موجودةا ويتفق الفارابي على حقيقة الفلسفة ووحدتهما ترجت إلى كونها حقيقة موضوعية 

قد عر  الفلسفة عن طريق الفارابي الذي مهد له سبلها وحدد له  ، اما ابن سينا فانها17)
" إن الغرض مان الفلسافة أن يوقا  علاى حقاائق الاشايا  قضاياها . إذ يقول ابن سينا: 

 ا18)كلها على قدر ما يمكقن الإنسان ان يق  عليه ... " 
طاى واهتم ابن سينا في فلسفته بالبحث عان العلاقاة باين الواحاد والكثارة متبعاا خ

الفااارابي ولاسااايما فاااي نظرياااة الفااايض، وكانااات النتيجااة أن عُاااد ابااان ساااينا مماااثلًا لنظرياااة 
الفايض فاي الفلسافة الإساالامية بعاد الفاارابي، ولكاان ابان ساينا اخااتط لنفساه جانباا صااوفيا 
وهو الجانب الاشراقي، ومت هذا فابن سينا قال بما قاله الفارابي في تعري  الفلسفة وقد 

يتاااه بشااأن ممكااان الوجاااود وواجااب الوجاااود، ويمكاان القاااول إن الفلسااافة أشااار إليهاااا فااي رؤ 
الإشراقية عند ابن سينا تعُد مكملاة لنظرياة الفايض الفارابياة وتفساير واجاب الوجاود كعلاة 

. وينتهي ابن سينا في عرض رؤيته الفلسفية هذا إلى أن المنطق يعد أساس  ا19)للعالم 
 ا20)صحيت لمعالجة القضايا والمشااكل الفلسافية العمارة الفلسفية لأنه الأسلوب الفكري ال

. 
إن النظار إلاى مكوناات الفلسافة مان العلاوم يساتوجب معرفاة الفلسافة فاي مادلولها 
العلماي مان انهاا الاسترشاااد بنظارة صاحيحة إلااى العاالم، وهاذا يمثاال مجمال المفااهيم عاان 

لفلساافية هاااي . والحكمااة اا21)الحياااة بأبعادهااا الشاااملة وأحاااداثها علااى العمااوم والخصاااو 
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المعرفاااة بأسااامى غاياتهااااا بااال هاااي " كمااااال القاااوة النظرياااة فااااي إدراك حقاااائق الموجااااودات 
 .ا22)وأحكامها على ما هي عليه وغايتها حصول الاعتقاد اليقيني بحالها ... " 

ويبدو أن هناك تداخلا بين المفهومين )العلم و الفلسفةا وهذا التداخل لعله أزال 
فة والعلاام لان الاتجااااا الاااذي اخاات  بهاااذا المفهااوم اتجاااه نحاااو الفاارق أو الحاااد بااين الفلسااا

المساعى العقلاي الواحاد الاذي يتجاه بعادها إلاى بقياة المياادين، ولاذا ف نناا عنادما نارس بقياة 
العلااوم ساااوا  كاناات عقلياااة ام نقليااة نتاااذكر شاااجرة الفلساافة  وفروعهاااا وكياا  شاااكلت هاااذا 

 الفرو  صورة للفلسفة العلمية المتطورة.
رياضايات والفلاك والكيمياا  والفيزياا  والطاب والصايدلة والنباات والزراعاة فعلاوم ال

والبسااتنة والهندسااة وغيرهااا ماان العلااوم التااي أطقاارت اللوحااة الفلساافية وأضااافت لهااا رونقاااا 
متميااازا يختلاااا  عاااان النشااااأة الأولاااى للفلساااافة إلااااى جانااااب العلاااوم النقليااااة كتفسااااير القااااران 

 .ا23)ة وآدابها والجغرافية وفروعها وغيرها والحديث والتاريخ وأصول الفقه واللغ
 الرؤية الحضارية للمسيرة التاريخية للفلسفة الإسلامية :

ونحن في صدد المسيرة التاريخية للفلسفة الإسلامية برؤياة حضاارية نجاد أفكاارا 
تفيد   بان الفلسفة الإسلامية : هي البحث في الكون والإنسان في ضو  التعاليم الدينية 

لت مت ظهور الإسلام، والسؤال الذي يطرت نفسه هنا : هل كانت الفلسفة عربية التي نز 
ام إسلامية ؟ ولعل ما لهجت به الألسن في بلاد العرب باسم  فلسفة الإسلام أو حكما  
الإسااااالام وفلاسااااافته، إذ توساااااعت المااااادارك الفلسااااافية  وظهااااار أعااااالام الفلسااااافة الإسااااالامية 

رهم وناااالوا لقاااب فلاسااافة الإسااالام، وقاااد ذكااارهم باااذلك كالكنااادي والفاااارابي وابااان ساااينا، وغيااا
 .  ا24)الوص  البيهقي والشهرستاني والقفطي

وورد في بعض الماوارد : " ان هاذا الفلسافة قاد وضات لهاا أهلهاا اساما اصاطلحوا 
علياه فالا يصات العادول عناه ولا تجااوز المشااحنة فياه ... ونارس أن نسامي الفلسافة التااي 

، أي ما يعناي أنهاا نشاأت فاي ا25)ا )فلسفة إسلاميةا ..." نحن بصددها كما سماها أهله
 ظل دولة الإسلام.
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وبماا ان الإساالام دياان لاماام كافاة، لكنااه ناازل فااي أماة العاارب فالأصاات أن يقااال 
)فلسفة عربية إسلاميةا، وبالمقابل تظهر المشكلة في تزامن إطلاق التسمية مات جنساية 

لسافة عناد العارب قبال الإسالام وأنهام اعتمادوا الفلاسفة لأننا نعلام عادم اعتماادهم تسامية ف
، وماااان خااالال تتبعناااا فااااي المصاااادر والمؤلفاااات وجاااادنا وأن ا26)كلماااة الحكماااة أو الحكااايم 

 تسمية الفلسفة الإسلامية وردت في تعاري  المتأخرين من علما  الإسلام .
وتسمى الفلسفة الإسالامية، لأن العنصار الجدياد الاذي أثار فاي الفلسافة اليونانياة 
هااو الإساالام الااذي عماال لااه الفلاساافة حسااابا للتوفيااق بينااه وبااين الأفكااار الفلساافية، تلاااك 

 الفلسفة التي نقلت إلى اللغة العربية ... فلنسمها إذن الفلسفة الإسلامية.
ومن خلال الرؤية الحضارية نارس أن تسامية الفلسافة )الإسالاميةا أوسات وأشامل 

مون كااالفرس والبربااار والتااارك والهناااود، لأن وتاادخل فيهاااا جميااات مااا كتباااه الفلاسااافة المسااال
الاادين الإساالامي دياان عااالمي وحضاااري، وكاااذلك  يجااب ان نشااير إلااى ان هااذا الفلسااافة 
ليست نتاجاً إسلامياً فقط،  بل نتاه العرب من الصابئة واليهود والنساطرة واليعاقبة ممن 

 . وبذلك نعطي كل ذي حق حقه.اسهموا في تكوين هذا الفلسفة
ان نتفاق علاى أن كلماة فلسافة الإسالام أُشايت اساتعمالها أكثار واشاامل  لكان يمكان

فاااي مراحااال لاحقااااة مااان عماااار الدولاااة العربياااة الإساااالامية، وهاااو يحتااااوي الأفكاااار العربيااااة 
 والإسلامية التي ضمها مصطلت فلسفة في محاولة للتوفيق بين الفلسفة والدين . 

 لوم العقلية والنقليةالرؤية الحضارية التاريخية لجهود الفلاسفة في الع
إن عملية احتوا  العلوم المنقولة من لدن المسلمين فرضت حالة من التغيير في 
مسار هذا العلوم ولاسيما في مجال الفهم والتحليل، ولعل الفلسفة كانت أكثرها تأثقرا بهذا 
التغيياااار لان الفلساااافة هااااي محااااور العلااااوم الحقيقيااااة والمعااااار  العقليااااة كافااااة ممااااا يااااارتبط 

، لاااذا انااااتظم فاااي إطارهااااا ا27)لطبيعاااة وماااا ورائهااااا كالرياضااايات والطبيعيااااات والإلهياااات با
 . ا28)المعار  واختل  عنها مواصفات المعار  الأخرس واعتباراتها كالنحو والصر  
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، ا29)وعنادما نقال العارب كتااب )الأصاولا فاي الهندساة والحسااب لاا )اوقليادسا 
رشاايد والماأمون، إذ بادأت دراساة الإساالاميين بادأت شاروت كثيارة عليااه ولاسايما فاي عهاد ال

، ذلاك أن لكال ا30)لكتاب الأصول بهد  الوصول لغاية اكبر مان إدراك المعرفاة العاماة 
علم موضوعاً يخت  ببحثه، فلابد أن يكون للعلم كي يوص  بأنه علم موضو  ومنهج 

 .ا31)ونظريات يصل اليها
تاااه الاى البحااث عاان وجااود واثباات موضااوعية العلااوم مان الناحيااة الفلساافية، يح

، فضااالا عاان أن جميااات العلااوم التاااي ا32)العلاام أو عدمااه وهاااو البحااث عااان أصاال الشااي 
تعتمد المنهج التجريبي لتحقياق مساائلها غيار قاادرة علاى إثباات أصال موضاوعاتها، لان 
ذلك مرتبط بالاستدلال العقلي والبرهااني وهاذا ماا لا يتيسار إثباتاه عبار المنااهج والطارق 

 . ا33)الحسية 
وفاااي الرؤيااااة الحضاااارية التاريخيااااة لجهااااود الفلاسااافة المساااالمين فاااي تطااااور علاااام 

بااداعاتهم فياه نجااد أن الخااوارزمي ) هااا / 339ما والفااارابي )849هاا / 335الرياضايات وا 
ما قاااد جعلااااوا لهاااذا العلاااام أقسااااما، فالفااااارابي يقسااامه علااااى سااابعة أقسااااام )علااام العاااادد 950

النجاوما )علاام  –البصارياتا، )علام الفلاك  –اظر الحساابا، )علام الهندساةا، )علام المناا
 .  ا34)علم قوانين الحركةا  –الموسيقىا، )علم الاثقالا، )علم الحيل الميكانيكا 

ولم يذكر الخاوارزمي مان العلاوم الرياضاية غيار علام العادد والهندساة وعلام الفلاك 
ويعد الخوارزمي . ا35)والموسيقى من غير أن يربط بينهما أو يبين العلاقة بين علم وآخر

أول مان فصاال علاام الحساااب عاان علاام الجباار بأساالوب علمااي ومنطقااي، وهااذا اسااتدلال 
عقلاي وفلساافي مقبااول عناد بعااض الرياضاايين الاذين عاادوا معادلااة الحسااب غياار معادلااة 

 . ا36)الجبر 
ما لام يأخاذ كثيارا بالتصاني  الرياضاي 1036هاا / 428ونجد أن ابن سينا )ت 

ى التقسايم الأرسااطي فجعال العلام الرياضاي فاي مرتباة  وسااطى للفاارابي وبقاي معتمادا علا
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، ويرس أن العلم الرياضي  يبحث في أمور وجودها ا37)بين العلم الإلهي والعلم الطبيعي 
 . ا38)وجودها وليس في حدودها وهو متعلق بالمادة والعدد والتدوير وخواصه 

فه ابن خلادون )ت  هاا 808ومن فرو  علم الرياضيات )علم الحسابا الذي يعرق
ما بأنه : " صناعة علمية في حساب الأعداد بالضم والتفريق )الضم يكون في 1405/ 

الأعااداد باااالأفراد وهاااو الجماااتا، والتضاااعي  باااان يضاااع  عااادداً ب حااااد عااادد آخااار وهاااو 
 . ا39)الضرب، )التفريق يكون أيضا في الأعداد ويشمل الطرت والقسمة ... " 

، فااي ا40)ة اختلفاات عنااد إخااوان الصاافا وماان الجاادير بالااذكر أن العلااوم الرياضااي
 –الطبيعيات  –المنطقيات  –رسائلهم، إذ جعلوا العلوم الفلسفية أربعة هي : الرياضيات 

، وركاازوا فااي رسااالتهم الأولااى علااى العاادد وفااي الثانيااة علااى الهندسااة وفااي ا41)الإلهيااات 
لفون البقياة فاي الثالثاة علاى علام النجاوم والرابعاة والخامساة علاى علام الموسايقى وهام يخاا

 . ا42)تصني  العلوم ولاسيما العلوم الفلسفية 
وكتاب )الآلات العجيبةا وهو المنسوب إلى أبي الفتت عبد الرحمن الخازن )ت 

ما الاااذي اشاااتمل علاااى وصاا  الكثيااار مااان أدوات وآلات الرصاااد الفلكاااي 960هااا / 349
اللغة الفارسية ، كما وجدنا رسالة أخرس احتوت على وص  دقيق لآلات الرصد في ا43)

ما، الاااذي 424هاااا / 827وهاااذا الرساااالة تنساااب إلاااى الكاشاااي غيااااث الااادين حمشااايد )ت 
استطا  من رصاد حركاة الكواكاب القريباة مان الأرض وبياان مساارها واتجاهاتهاا اليومياة 

 . ا44)
، ودائاارة ا46)، وذات الربات ا45)وعان أهام أدوات الرصااد فكاان أهمهاا الإسااطرلاب 

 . ا49)، والقبلة نامه ا48)لشمسية ، والمزولة اا47)المعدل
وابرز من اشتغل في ميدان العلوم الرياضية والفلكية هم : أبو كامل شاجا  بان 

ما، وأبو الحسن 998ها / 388ما، وأبو الوفا  البوزجاني )ت 930ها / 318اسلم )ت 
ما، وثاباات بان قارا الصااابئي 1424هاا / 828علاي بان الحسان الساابطي القلصااوي )ت 

، ا50)ما 1042هاااااااا / 434ما، ومحمااااااد بااااااان الحساااااان الكرخااااااي )ت 901هااااااا / 289)ت 
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هاا / 317ما، وأباو عباد ا  البساتاني )ت 1274هاا / 673ونصير الدين الطوسي )ت 
ما، وعباد الارحمن 1041هاا / 443ما، وأبو الريحان محمد بن احمد البيروني )ت 929

زمي )ت ما، ومحماد بان موساى الخااوار 986هاا / 376بان عمار بان ساهل الصااوفي )ت 
 .ا51)ما 895ها / 282ما، وأبو حنيفة الدينوري )ت 846ها / 232

وأبااارز سااامة امتااااز بهاااا علااام الطاااب هاااو التخصااا  ويعاااد مااان منجااازات الطااااب 
ا الااااذين يتصاااادون لعاااالاه الأماااااراض physiciansالإساااالامي فكااااان ماااانهم )الطباااااائعيون

راض وناااو  الباطنيااة ويشااترط فااايهم معرفااة تركيااب البااادن وماازاه الأعضااا  وطبيعاااة الأماا
 . ا52)الدوا  المخص  لها 

ويقاول اباان عبااد الباار : " العلااوم عنااد جمياات الااديانات ثلاثااة : علاام أعلااى وعلاام 
فالعلم الأعلى هو علم الدين الذي لا يجوز لأحد الكلام فيه بغير  ا53)أسفل وعلم أوسط 

الأوساط هاو والعلم  ا54)ما انزل ا  في كتبه وعلى سنقة أنبيائه )عليهم الصلاة والسلاما 
معرفة علوم الدنيا التي يكون معرفة الشي  منها بمعرفة نظيرا ويساتدل علياه بجنساه أو 
نوعه مثل علم الطب والهندسة، والعلم الأسفل هو أحكام الصناعات وضاروب الأعماال 

 .ا55)مثل السباحة والفروسية وما شابه ذلك ... "
ولعال هاذا  ا56)لاى العلام وبرز رأي يفيد أن الفلسفة قامت أولا وقبال كال شاي  ع

وهي  ا57)هو ما يربط الفلسفة بالعلوم الحكمية وقد جعل ابن سينا الحكمة مرادفة للفلسفة 
عنااادا تنقسااام علااااى اثناااين : حكماااة نظريااااة وحكماااة عملياااة وتنقساااام النظرياااة علاااى ثاااالاث   

فيمااااا كاناااات أقسااااام العمليااااة ثلاثااااة )الأخاااالاق  ا58))الطبيعيااااات والإلهيااااات والرياضااااياتا 
، والأصااالية ا59)ير المناازل والسياسااةا والحكمااة الطبيعياااة منهااا أصاالية ومنهااا فرعيااة وتاادب

ثمانية أقسام وهي : )سمت الكيان، والسما  والعالم، والآثاار العلوياة، والمعاادن، والنباات، 
والحكماة الفرعياة الطبيعياة هاي : )الطاب وأحكاام والنجاوما وهااي  ا60)والحياوان، والانفسا 
 . ا61)خلا  علم الهيئة 

 الرؤية الحضارية في مناهج المتك
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 لمين والاستدلال العقلي في الفلسفة وعلم الكلام. 
هناك حقيقة يختل  فيها الفلاسفة عن المتكلمين، فالفلاسفة يقولون : ظاهر 
الشريعة يجب أن يفهم كما نزل وأن لا يثار الاضطراب والشك في قلوب الناس 

لمتكلمين على حين يرس المتكلمون من الفرق وأذهانهم من خلال التأويلات الجدلية ل
الإسلامية أن فهم الشريعة مقصور عليهم ويخرجون سائر المسلمين عن دائرة الإسلام 
وأن لكل فرقة رأيا با  تحمل من خلاله الفاظ الشريعة على المعنى الذي تراا فيداخلها 

فيما يرس الفلاسفة أن تصور بأن ما تقوله هو حقيقة الدين ولا غير وعلى الناس قبوله 
 . ا62)ذلك بدعة وتأويل لا أساس له 

والملاحظ على اتجاهات الفكر الفلسفي تأثرها بصورة شمولية بحوادث المجتمت 
نفسااه، وهااذا الاتجاهاااات تشاامل جزئيااات الأمااار وكلياتااه بصاار  النظااار عاان الاخاااتلا  

لحال مشاكلة، الوارد بحسب كل اتجاا فلسفي، ولكان الهاد  يكاون بصاورة محاددة  موجاه 
 .  ا63)وهذا هو الهد  الأساس الذي سعت إليه اتجاهات الفكر  الفلسفي 

ومما لا شك فيه أن الاختلافات الواقعة في الآرا  الفلسافية والكلامياة ترجات إلاى 
خلافاااااات فاااااي المنطلقاااااات والاصااااااول وهاااااذا الخلافاااااات شااااااكلت الاساااااس الفكرياااااة لهااااااذين 

لإساااالامي والكشاااا  عاااان منطلقااااات المااااذاهب الاتجااااهين الفكااااريين فااااي العااااالم العربااااي وا
 . ا64)الفكرية عند المسلمين 

وتسمو حقيقة الدين الإسلامي أن تُحدد ضمن منهج واحد محدد تكتمل فياه كال 
معان هذا الدين الحني ، وبما أن الامة التي اعتنقت هذا الدين قد افترقت واختلفت في 

فرقااة تفساار قواعااد ومضاااامين  طبيعااة اكتساااب هااذا الاادين لا فااي جااوهرا، وان كاناات كاال
 واصول الدين الإسلامي على وفق ما يرتئيه أصحابها.

وساابب ذلاااك الكثيااار مااان الخلافاااات وهاااو ماااا اصاااطلت علياااه عناااد الفقهاااا  )بعلااام 
الخلا ا القائم على استنباط الأدلة الإجمالية والتفصيلية لتحصيل ملاكاة الإبرام والنقض 

يقاعها بالم  . ا65)ذهب المخال ودفت الشكوك عن المذهب وا 
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ويمكن القول أن المكاناة التاريخياة والحضاارية الواساعة فاي القارآن الكاريم تشاكل 
 نسقا رائعا ومتكاملا للتفسير الإسلامي للتاريخ منهجاً وفكراً وتطبيقاً.

ثم ان عرض صورة الاختلا  بين المناهج عن الادين الإسالامي لا ياؤثر علاى 
، وان بدت الخلافات متقاطعة ذلاك أن هاذا العارض جوهر المبادئ الإسلامية الحضارية

يقادقم وعلاى المسااتوس الحضااري عااددا مان المبااادئ الأساساية عاان تركياب الإنسااان ودورا 
 في العالم ومكانته المكرمة من ا  سبحانه وتعالى .

وترتبط الفلسفة بالدين ارتباطا وثيقا ولاسيما في إدراك بعض المعار   المعقدة، 
ق هذا المعار  على الواقت العملي ومن خلال الحس والتجربة سنلاحظ لكن عند تطبي

 . ا66)تقابل الفلسفة مت العلم والدين 
وتبدو محورية المنهج الفكري واضحة جدا في الدين الإسلامي، إذ كانات مناابت 
الحياة العقلية عند المسلمين منابت ذاتية لدُنية لان منااهج الادين الإسالامي نفساها تادعو 

 .  ا67)لتفكر والتدبر إلى ا
وجاا  هاذا الأماار علاى خاالا  ماا ورد عنااد البااحثين الغااربيين الاذين اعتقاادوا أن 

، وعلااى هاذا الاسااس فااانهم ا68)وظيفاة العقال المساالم تبقاى محادودة فااي النقال والاقتبااس 
اهتموا بالبحث عن النظاائر والأمثاال والإشاارات . وتناساوا أن الادين الإسالامي هاو ديان 

لتدبر وقد وردت العديد من الآيات القرآنية الكريمة التي تدعو إلى التفكار. قاال التفكر وا
تْلَاف لالالاا  تعااالى: لالالارْ الل لالالاهْ لَوَجَلالاداواآ فْيلالالاهْ اخآ ونَ الآقالالالارآونَ وَلَلالاوآ كَلالالاانَ مْلالالانآ عْنلالادْ جَيآ أَفَلالالَا يَتَلالالادَبَرا

كَثْير ا
 .ا69)

ا الاقتبااس مماا وظل الفكر الإسلامي في نظارهم علاى الادوام فكارا انتخابياا عمااد
 تُرجم من كتب الاغريق ومعارفهم لا يوجد فيه أي ابتكار.

وشمل القرآن الكريم العديد من الآيات التي تدعو الناس إلى التفكر والتدبر، 
وهذا الأمور إن دلت على شي  إنما تدل على تلبس العقل بتمام الموارد التي جا  فيها 

بتوجيه العقل نحو النهوض بوظيفة وهي العمل القرآن الكريم بالصيغ الفعلية القاضية 
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. ا70) باستمرار في التبصر والتدبر والتفكر. والعلم هو معرفة الشي  على ما هو عليه
أما الفرق بين العلم والعقل، العقل هو العلم الأول الذي يزجر عن القبائت وكل ما كان 

 . ا71)و  في القبيت زاجرا أقوس كان أعقل، وقال بعضهم العقل يمنت صاحبه من الوق
فالقرآن الكريم من بدايته إلى نهايته فكراً وحضارةً وعلماً وفلسفةً، وقد أخاذ الادين 
الإسلامي بعداً عقائدياً في منااهج المتكلماين أكثار مناه عناد الفلاسافة لان هاد  الفلسافة 
البحث عن الموجودات بما هي عليه على حين كان هد  علما  الكلام الاعتمااد علاى 

. ولعااال كااال الأدياااان والثقافااااات  ا72)راهين العقلياااة فاااي الااادفا  عااان العقائاااد الإسااالاميةالبااا
البشارية لابااد ان ترتكااز علااى قاعاادة فلساافية مختصااة بهااا، فقااد لا يقتناات إنسااان بالفلساافة 
الدينية وهذا الأمر لا يعني أنه لا يؤمن بالفلسافة قاط ولكان تفكيارا ونظرتاه للحيااة وحتاى 

 بنيا على رؤية معينة.سلوكه لابد أن يكون م
وعلم الكلام على هذا النحو كان متزامنا ومتوافقا كعلم يهاد  إلاى إثباات العقائاد 

لاازام الخصاام ب قامااة الباااراهين  أي هااو العلاام الاااذي  ا73)الدينيااة بااالحجج ودفاات الشااابهات وا 
وهو على خلا   الفلسفة فهو يشتمل على ثلاثة  ا74)يبحث في أصول الدين الإسلامي 

، والثاااااني / قساااام الأخاااالاق )المسااااائل ا75)لأول / قساااام العقائااااد )أصااااول الااادينا اقساااام: ا
 والتعاليما، والثالث/قسم الأحكام )فرو  الدينا .

والعلاام الااذي يتصاادس للقسااام الأول هااو علاام الكاالام والعلااام الااذي يخاات  بالقسااام 
لقاساام الثااني هاو علام الأخالاق أماا الاذي يبحاث فاي القسام الثالاث فهاو )علام الفقاها وان ا

 .ا76)لهذا العلوم والمعار  جميعا هو الدين الإسلامي 
وعلااى الااارغم مااان وجااود افكاااار مناقضاااة لعلاام الكااالام الإسااالامي فاا ن ماهياااة هاااذا 
العلم معروفة ومعلومة للجميت لا يستطيت أن يدرك معناها وماداركها مان لا يمات بصالة 

ر شاان علام الكاالام للادين الإسالامي الحنيا ، ونتااذكر هناا رد الجااحظ علاى ماان استصاغ
وابخساااه حقاااه بقولاااه : " وعلاااام الكااالام كنااازاً ثمينااااً ينبغااااي الحااار  علياااه ... فهاااو جاااادير 
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بالتعظيم والذب عنه إذ به يعر  الصغير والكبير والحقير والخطير ... وهو يصنت في 
 . ا77)العقول صنيت العقل في الروت وصنيت الروت في الجسم ... " 

عندما اعتمد على الأدلة والحجج بهد  الدفا  عن وفي الحقيقة أن علم الكلام 
الدين كان هذا الأمر هو بحد ذاته علما، ولأنه اختل  مت الفلسفة الغربية بصورة شاملة 
كاان ماان المحااتم عليااه أن يسااتند إلااى الأدلاة العلميااة لإثبااات صااحة الفرضاايات والقواعااد 

د والإلهياات والأديااان التاي اضاطلت بهاا ساوا  فاي مجااال التخصا  العلماي أم فاي العقائا
من خلال تعامله مت العموم والاستثنا  ومت ذاتية الأشايا  وتكوينهاا ولكان علاى وفاق ماا 

 نصت عليه المحاور والقواعد الإسلامية .
وهاذا الكالام يحاادد بصاورة خاصاة ظاارو  نشاأة النظار العقلااي بحادودها الواقعيااة 

، لان ا78)قياة الأشاكال الفكرياة حيث شكل علم الكلام الشكل الفكاري الأكثار تقادما باين ب
علام الكاالام الإساالامي قااد تخصاا  بوظااائ  اساسااية هااي تبيااين أصااول الاادين واثباتهااا 
بالادلاة العقليااة والاادفا  عنهااا ومواجهاة مااا يحااوم حولهااا مان شاابهات وهااذا الوظااائ  تعااد 
مساؤولية ملقااة علااى عااتق علام الكاالام المتمثلاة بالادفا  عاان اصاول المعاار  الإساالامية 

 ق رؤية حضارية.وف
ونلاحاظ مسااالة مهمااة هااي الكشا  عاان طبيعااة الماانهج الاذي يتبعااه المااتكلم فااي 
المقاام الأول بحياث لاو ساُائل الماتكلم عان طريقااة وصاوله إلاى هااذا الاصاول التاي اثبتهااا 

 . ا79)ودافت عنها سيجيب انه استفاد من ظواهر الكتاب والسنة 
نهج الفلاسافة والمتكلماين قاد وعلى هذا الاسااس نارس أن الادين الإسالامي باين ما

حااز مكاناه اكبار عنااد علماا  الكالام، ولكاان هال اساتطا  علمااا  الكالام تاسايس منظومااة 
عقليااة كاملاااة ومنساااجمة تكاااون قاااادرة علاااى تاااوفير الغطاااا  العقلاااي لكااال الظاااواهر الدينياااة 

 المتعلقة باصول الدين ؟ 
مدت على اثباات ويبدو أن المدرسة الكلامية ومن خلال عملها بهذا المنهج اعت

مادعياتها علاى الجادل لا علاى البرهاان وعلاى هااذا الاسااس فا ن الغاياة التاي يهاد  إليهااا 
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الماتكلم إرغااام الخصاوم والاازامهم بخاالا  الاساتدلال البرهاااني الااذي يهاد  للوصااول إلااى 
 ا80)الحق والواقت 

 
 التطور التاريخي لظهورعلم الكلام ومناهجه في المشرق الإسلامي. 

كلام من العلوم الإسلامية التي ظهرت من خلال تطور حركة  الفكر يعد علم ال
العربي الإسلامي وقد بدا واضحا في القرنين الأول والثاني الهجريين في محاولة للتقليل 
من تأثير الفلسافة اليونانياة علاى بقياة فارو  الفلسافة لاذا فقاد أصابت علام الكالام هاو العلام 

 . ا81)بالأدلة العقلية الذي يدافت عن العقائد الإسلامية 
ويقول الفارابي: " صناعة الكلام : ملاكاة يقتدر بها الإنسان على  نصرة الآرا  

 ا82)والأفعال المحدودة التي صرت بها واضت الملقة وتزيي  ما خالفها بالأقاويل ... "
وتعريفه هذا أشتمل على فرق بين علم الفقه والكلام وان مهمة الفقيه اخذ آرا  صاحب 

شر  ليجعلها اصولا يستنبط بها على حين أن مهمة المتكلم مجرد نصرة الآرا  التي ال
 استعملها الفقيه.

وقد عد الجاحظ أن علم الكلام علم ينبغي الحر  عليه وأنه يشبه الميزان 
الذي نزن به الامور فنعر  نقصانها أو رجحانها " أي هو بمثابة الآلة التي يستخدمها 

 .ا83)من الباطل وهو بذلك يشبه المنطق ..." كل علم لقياس الحق 
ااااه  عاااان     وعلااام الكااالام : " هاااو علااام أصاااول الاااادين والتوحياااد وهاااو علااام الحُجق

 .  ا84)العقائد الإيمانية بالأدلة العقلية والرد على المبتدعة والمنحرفين من الاعتقادات " 
لعات كتاب ويقول ابن خلدون  : " إني ابتدأت بعلم الكلام فحصالته وعقلتاه وطا

، فصااادفته علمااا وافيااا بمقصااودا ا85)المحققااين ماانهم وصاانفت فيااه مااا أردت أن أصاان  
نما مقصودا حفظ عقيدة أهل السنة وحراستها عان تشاوي  أهال  غير وا ل بمقصودي وا 

 ا86)البدعة ... " 



 م 2019 (43) مجلة التراث العلمي العربي       فصلية، علمية، محكمة   العدد

182 
 

 

 

" ا87)وعلاام الكاالام هاااو العلاام الااذي يااادافت عاان العقائااد الإسااالامية بالأدلااة العقلياااة 
: ملاكاااة يقتاادر بهااا الإنسااان علااى نصاارة الآرا  والأفعااال المحاادودة التاااي  وصااناعة الكاالام

أن علام الكالام " بمثابااة ، و ا88)صارت بهاا واضات الملقااة وتزييا  ماا خالفهاا بالأقاوياال ... "
 .ا89)الآلة التي يستخدمها كل علم لقياس الحق من الباطل وهو بذلك يشبه المنطق... "

أكثاااار خوضااااهم فاااااي النقااااا  عاااان اساااااتخراه وياااارس الغزالااااي أن المتكلمااااين كاااااان 
قامااة  مناقضاات الخصاوم أي أنهام أرادوا كشاا  التنااقض فاي باراهين الخصاام مان جهاة وا 
الادليل علاى صاحة المعتقااد الإسالامي، وهام لا يعملاون علااى اكتشاا  الحقاائق ومعرفتهااا 
ة على ما هي عليه وعندما كثرُ النقا  تخلاوا عان غاياة الادفا  عان العقيادة ورد المبتدعا

فتكلماااوا فاااي الجااااواهر والأعاااراض بعاااد أن تخلااااوا عااان مقصااادهم الأصاااالي وجاااا  كلامهاااام 
 مناقضا وغير شا  .

وبنااااا  علااااى مااااا تقاااادم ماااان الأدلااااة التعريفيااااة فااااان علاااام الكاااالام هااااو علاااام الحجاااااة 
والاستدلال للدفا  عن الدين الإسلامي ضاد الفلسافة ونقصاد هناا الفلسافة الإغريقياة ذلاك 

 لاحق أصبت يمثل الفكر الفلسفي الإسلامي. أن علم الكلام وفي وقت
ورغاام محاولاااة علاام الكااالام الابتعااااد عاان الفلسااافة إلا أن آثاااار الفلساافة فياااه كبيااارة 
بااادليل أن ساااابب ظهاااور علاااام الكااالام وجااااود الفلساااافة أصااالا ونلاحااااظ أن علااام الكاااالام قااااد 
اساااتوحى منهجاااه العلماااي مااان الفلسااافة باااد اً مااان المنطاااق الأرساااطي إلاااى منااااهج الجااادل 

 طبيعة الحجج.و 
وقااد اتصااا  الجانااب الاااديني فااي مااانهج فلسااافة الكناادي صااافة فكريااة ظهااار فيهاااا 
تباعاااد واخااااتلا  المنهجاااين )الفلساااافة والااادينا وتباعااااد الوسااايلتين، وهااااذا الأمااار لاااام يكاااان 
واضااحا فااي شااروت الكناادي إلا اذا اعتماادنا طريقااة البرهااان طريقااا بااين الاادين والفلسااافة . 

 رفت التقابل بين الفلسفة والعقيدة.ويشير الكندي في نصوصه إلى 
والحقيقااة أن العصااار الاااذي عاااا  فياااه الكناادي يعكاااس حاااالتين: الأولاااى امتااازاه  

الحضارات والأديان والشعوب واعتمادهاا اللغاة العربياة أداة للتعبيار عان الفكار،  والثانياة 
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 الحريااااة الواساااااعة التاااااي أباحهاااااا خلفاااااا  آل العباااااس فاااااي هاااااذا المرحلاااااة ولاسااااايما الماااااأمون
 والتي تعد من الجوانب الحضارية.ا90)والمعتصم 

وكتااااب الكنااادي إلاااى المعتصاااام باااا  فاااي الفلساااافة الأولاااى فيماااا دون الطبيعيااااات 
والتوحيااد نجاادا ينقساام علااى قساامين : يباادأ الأول بالاادعا  ثاام بتعرياا  الفلساافة ثاام ينتقااال 

 . ا91)بالإشارة إلى أن الفلسفة هي علم الربوبية والوحدانية 
أن الغرض من كتاب الكندي هذا هو بيان الهاد  مان الفلسافة الأولاى والحقيقة 

وماهيتها ومباحثها وما الفرق بينهاا وباين العلام الرياضاي والعلام الطبيعاي وماا هاي حادود 
هااذا الفلساافة اذا مااا أخااذنا بعااين الاعتبااار أن حااد الفلساافة هااو علاام الأشاايا    بحقائقهااا، 

عمله العمال باالحق واشار  الفلسافة هاي  وغرض الفيلسو  في علمه إصابة الحق وفي
 علم الحق الأول الذي هو علة كل حق.

ويباااادو واضاااااحا ماااان كتااااااب الكناااادي تاااااأثرا الواضاااات باااااالمنهج الفكااااري الأرساااااطي 
واستلهام التقسيم العقلي لديه وتأثرا بكتاب الربوبية المنسوب خطأً إلاى أرساطو طااليس، 

، ا92)علااام بااالموجود بمااا هااو موجاااودا فاا ذا كااان موضااو  الفلسااافة الأولااى عنااد أرسااطو )ال
وذلااك ماان خااالال معرفااة العلااال التااي كانااات ساابباً فااي وجاااودا فااأن الكنااادي يلااتمس كاااذلك 
الموجود الحقيقي ولكنه يارس اناه واحاد فقاط هاو ا  تعاالى ولا يشارك معاه شايئا وهاذا هاو 

 جوهر الخلا  بين أرسطو والكندي الذي حواا كتاب الكندي إلى المعتصم.
التراث الفكري لأبي يوس  الكندي كان زاخراً في مختل  أنوا  العلوم ونجد أن 

والمعار  من الطب والفلك والكيميا  والفلسفة والرياضيات وغيرها فله  كتب في الفلسفة 
وكتاااب فاااي المنطاااق والحساااااب والنجاااوم والهندساااة والأفاااالاك والطبيعياااات وكتباااه النفسااااية 

ة باالجواهر والمعاادن الثميناةا فضالا عان رساائله والسياسية والمعرفية والأنواعية )الخاص
 . ا93)التي تجاوزت مائتي رسالة في مختل  شؤون المعرفة 

ويؤخااذ علااى الفااارابي التكاارار والإطالاااة والإسااهاب فااي بعااض الأحيااان والإيجااااز 
والخلو من التراد  والاستطراد أحيانا أخرس وأن الهد  الذي ينشدا أبو نصر في اغلب 
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حا جااادا مااان خااالال تبياااان الغاياااة والعلاااة مااان التاااألي  والاستبصاااار فاااي كتباااه يبااادو واضااا
، وامتااااز طابعااه الفلساافي باااالمنحى التااوفيقي الااذي أراد باااه ا94)غااوامض الأمااور وعوامهااا 

إثباات وحادة الفلسافة تمهيادا للتوفياق بينهاا وباين الادين واثباات وحادة الحقيقاة، ولعال هااذا 
ي تعااود إلاى التاأثير الكبيار الاذي خلفاه الإساالام النزعاة التوفيقياة التاي ظهارت عناد الفااراب

فااي تكااوين الفاااارابي الروحااي والإيماااني مااان جانااب والمكانااة التاااي وصاالت اليهااا الفلسااافة 
اليونانياة  فاي نفااوس المفكارين الإساالاميين عاماة وفلساافة أفلاطاون وأرسااطو خاصاة ماان 

 .  ا95)جانب آخر
تخاطاااب الناااااس علااااى  وعاااد الفااااارابي لغاااة الشااااريعة لغاااة حسااااية تصاااويرية لأنهااااا

مختلا  طبقاااتهم واسااتعداداتهم الفكريااة بينمااا لغاة الحكمااة هااي اللغااة البرهانيااة التجريديااة 
 . ا96)لأنها تخاطب الخاصة من الذين اقتصر أتباعها على البحث العقلي المجرد 

وأما عن شروحات أبي نصر الفارابي عن علم الأخلاق فجا ت بمثابة تحصيل 
يضات كتاباا اسامه )تحصاايل الساعادةا يبحاث فياه عان الأماور التااي الساعادة، ولهاذا نجادا 

تؤدي بالإنسان إلى التحصيل في الحياة الدنيا والسعادة القصاوس فاي الحيااة الآخارة وهاو 
ال بهاا الإنساان علاى  يحددها بأربعة فضاائل )الفضاائل النظرياةا وهاي العلاوم التاي يحصق

وطاااارق اقناعياااة ومثااااالات لكااال تلااااك الموجاااودات فاااي الااااذهن معقولاااة بااااالبراهين اليقينياااة 
 ا97)المعقولات وهي علوم موجودة في النفس 

ولفلساافة الفاااارابي نزعااة تميزهاااا عااان بقيااة الاتجاهاااات الفلساافية إلا وهاااي النزعاااة  
الحضارية السياسية ؛ لان السياسة هاي النتيجاة التاي تنتهاي إليهاا أجازا  فلسافته والغاياة 

ة، إذ قد بحث الفارابي في فلسفته السياساية وفاي التي تؤدي اليها بطريقة طبيعية منطقي
القساااام الثااااااني ماااان كتاباااااه )آرا  أهاااال المديناااااة الفاضاااالةا التعااااااون بااااين البشااااار وضااااارورة 

 . ا98)الاجتما  والمجتمعات وأصنا  المدن وصولا إلى المدينة الفاضلة 
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وأمااا المدينااة الفاضااالة فهااي ثمااارة الاجتمااا  الإنسااااني فهااي التعااااون الااذي خلقاااه  
لإنساااان لينااااال السااااعادة، والمدينااااة الفاضاااالة تشاااابه الباااادن التااااام الصااااحيت الااااذي تتعاااااون ا

 . ا99)أعضاؤا كلها على إتمام حياة أفضل وأكمل 
ويعتقد الفارابي أن أهل المدينة الفاضلة يعرفون ماهيات القسم الأول من كتاباه 

ل تلاك النظريااات ألا وهاي الآرا  الفلسافية التااي طرحهاا، وحكمااا  هاذا المدينااة يادركون كاا
الفلساافية ببااراهين وببصااائر نفوسااهم وماان يلاايهم ماان الناااس انمااا يعرفونهااا علااى مااا هاااي 

 . ا100)موجودة ببصائر حكمائهم أتباعا لهم وتصديقا 
فضالا عان ذلااك  ا101)والارازي احاد المشااهير فااي علام الطاب والكيمياا  والفلساافة 

ا العلاااوم العقلياااة منكباااا علااااى فاااان المصاااادر تاااذكر أن الااارازي كاااان مولعاااا باااالعلوم ولاسااايم
دراستها ودراسة الاداب والشعر، وقد ورد في بعاض المصاادر أبياتاا شاعرية لاه وأناه الا  

بااااارا إلاااااى الفلسااااافة والطاااااب وتااااااألي   ا102)بعاااااض كتباااااه شاااااعرا  .وانصااااار  الااااارازي  فاااااي كظ
المصنفات العلمية وتذكر الأخبار أن له كثيراً من التلاميذ وكان يرتبهم على هيئة حلقة 

حاايط باااه إذ يجلااس هاااو فااي المركاااز واقااربهم إلياااه هااو اكثااارهم خباارا ودراياااة فااي الفلسااافة ت
 . ا103)والطب 

ويصافه بعاض الماؤرخين بأناه كاان ذكياا وفطناا مجتهادا فاي العلاوم وفاي مساااعدة 
ماان هااو بحاجاااة إلااى المسااااعدة ولاساايما مااان المرضااى، وكاااان دائاام الااادرس مواظبااا علاااى 

ازي وتفوقاه أثااارت الغيارة عنااد بعاض الناااس مماا اتهمااوا القارا ة والكتاباة، ولعاال براعاة الاار 
بالإلحااد وانااه لام يوغاال فاي العلاام الإلهاي ولاام يفهام غرضااه الأقصاى فااي الفلسافة وانتحاال 

ت عليه الويل والثبور   .ا104)مذاهب مذمومة بعيدة عن المعتقد الإسلامي مما أجرق
: الحاوي في  ا كتابا ورسالة من أهمها232وعن مصنفات الرازي فانها تقارب )

صاناعة الطاب، والمنصاور فااي الطاب، والفصاول فاي الطااب، والجادري والحصابة، وباار  
السااااعة، وكيفيااااة الابصاااار فااااي الكيمياااا ، والمياااازان الطبيعاااي  فااااي علااام الفيزيااااا ، وساااار 

.وقاد اخاذ الجاناب الفلساافي ا105)الإسارار، والفااخر فاي الطاب، والطاب الملكاوتي، وغيرهاا 
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رازي إذ اناه يمثال انموذجاا للعاالم الفيلساو  الاذي وضات فلسافته حيزا كبيرا فاي كتاباات الا
علااى اساااس ماان تجاربااه العلميااة فااي الطااب والكيميااا  فاتجااه بااذلك اتجاهااا فلساافيا ماديااا 

 ا106)
وفي قضية قظدم العالم لم يقل ابن سينا بالقظدم ويترك ا  تعالى والعالم متجاورين 

نما جعل العالم معلولا لا ول وفائضا عنه وان الخلق لا يستلزم كما فعل أرسطو وا 
الحدوث بل يصت مت القول بالقظدم ويكون ذلك عن طريق الفيض، ونلاحظ موافقة ابن 
سينا على أن المعاد سيكون للروت أكثر من الجسد لأنها هي المسبب لحياة الجسد لذا 

 .ولعل الاستقرا  الواضت في ا107)فقد ذهب إلى المعاد الروحاني دون الجسماني 
ن  محاولة ابن سينا هذا نلاحظ فيها انه يميل إلى جانب الفلسفة أكثر من الدين حتى وا 

 . ا108)كانت هناك نزعة توفيقية فالأصت أنها نزعة توفيقية لتحكيم العقل في الدين 
وكااان البيروناااي ملماااً باااالكثير مااان العلااوم ولاسااايما العقلياااة منهااا فاااي الرياضااايات 

، ورغام اهتماام ا109)والسايميا  وعلام الأحجاار وغيرهاا كثيار والفلك وعلم النجوم والصيدلة 
البيرونااي باااالعلوم إلا أن هاااذا الأمااار لااام يردعاااه عاان الاشاااتراك فاااي الحيااااة السياساااية فاااي 
خااوارزم ولاسااايما أناااه أنضااام إلااى أنصاااار أباااي العبااااس خوارزمشاااا وبعاااد اغتياااال الأخيااار 

خمساة عشار عاماا فاي هاجر البيروني إلى جرجان جنوب شرق بحار قازوين وبقاي فيهاا 
ظل السلطان أبي الحسان قاابوس بان شامس المعاالي إذ كتاب مؤلفاه )الآثاار الباقياة عان 

 . ا110)القرون الخاليةا 
وكانات مؤلفاات البيرونااي تادل علااى قابليتاه فااي الوصاول إلااى الحقاائق العلميااة  

سرعة ونقض بعض النظريات العلمية فقد الق  في الجغرافية والفلك والهندسة وقارن بين 
الضو  وسرعة الصوت وكتب عن الآبار والأواني المستطرقة ويشير إلى المصادر التي 
يساتقي منهااا فاعتمااد التااراث اليوناااني والهناادي فضالا عاان التااراث العربااي وكااان يخضاات 

 . ا111)النصو  إلى النقا  العلمي ليصحت ما اعتل وينقل ما يصلت منه 
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صايدنة، وتاااب مقالياد الهيئاة، وتسااطيت وأهام مؤلفاتاه : الآثاار الباقيااة، وكتااب ال
الكاارة، والعماال بالإسااطرلاب، والقااانون المسااعودي، ومقالااة فااي تلافااي عااوارض الزلااة فاااي 

 ا112)كتاب دلائل القبلة، ورسالة في تهذيب الأقوال، والاطلال، وتحقيق ما للهند وغيرها 
. 

عاان وعان فلساافة البيرونااي ف نهاا أخااذت الجانااب العلمااي بحياث ابتعاادت فلساافته 
الإلهياااات أو النظريااااات الخاصااااة بااااالمنطق بحيااااث أن قواعااااد الفلساااافة لديااااه هااااي قواعااااد 
التطبيق العلمي المقبول عقليا والمتوافق مت ماهيات العمل المعمول به، الذي يشار إليه 
فاي هااذا الصاادد أن البيروناي علااى الأعاام الأغلاب كااان ذو توجهااات علمياة خالصااة فااي 

 الرياضيات والفلك وغيرها.
حقيقة أن الغزالي لم يهد  إلى إيجاد مذهب ديني ولا فكر فلسفي مستقل بل وال

كان هدفه الأول الدفا  عان الإسالام بعادا الماذهب الصاحيت والنظاام الوحياد فاي الحيااة، 
كماااا اراد التفكيااار فااااي طبيعاااة الحركااااات السياساااية والدينيااااة وان يحماااي بقيااااة النااااس ماااان 

 الفلسفة.
لبحث والتنظير العلمي ولديه خبرة واسعة في مجال ويعد الغزالي من أئمة أهل ا

المنطق والفلسفة لذا نراا يوظا  المنطاق والفلسافة لنصارة الادين وهاذا ماا يعناي أن الادين 
عنادا هااو المااتحكم فااي العقاال والفلساافة. وينكاار الغزالااي قيمااة العقاال فااي المعرفااة ولاساايما 

لمتغيارات الطارئااة علاى العقياادة المعرفاة الدينيااة وباادر بهجومااه إلاى الفلساافة وعادها ماان ا
فهاااو يكفقاااار ماااان ياااذهب إلااااى رأي الفلاساااافة فاااي صاااافات ا  تعااااالى وقااادم العااااالم والخلااااود 
الروحاني والجسماني. ويبدو أن أباا حاماد كاان مطلعاا علاى ثقافاة عصارا، وكاان حارا فاي 
انتفاعاااه ماااان هااااذا الثقافااااات واختياااار الأصاااالت منهااااا، فقااااد درس علااام الكاااالام وفااااق رؤيااااة 

 اعرة ودرس الفلسفة وصن  فيها لكنه لم يقتنت بها اقتناعا كاملا.الاش
ودرس الغزالاي الباطنياة التعليمياة وشارت حقيقتهاا، كماا درس الصاوفية وامان بهااا 
فكاارا واساالوبا، ودرس علااام أصااول الفقاااه علااى مااذهب الإماااام الشااافعي فاااأل  فيااه الكتاااب 
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نااه كاااان يااؤمن بالاجتهااااد القيمااة، وماات هاااذا فانااه خااال  الشاااافعية فااي بعاااض المسااائل لا
 واعمال العقل ولا يحبذ التقليد.

مؤلاا ،  300وعاان أهاام مؤلفااات الغزالااي فالروايااات التاريخيااة تااذكر أن للغزالااي 
فهاو لام يقتصار علاى فان واحاد مان فناون المعرفاة بال كتاب فاي كال أصانا  المعرفاة فاي 

غاة والأدب والشااعر الفلسافة وعلام الكاالام فاي المنطااق والتفساير فاي الحااديث والفقاه فااي الل
وكتاب فاي خااوا   ا113)والأصاول فاي التصاو  وعلاام الاجتماا  وعلام الأخالاق والاانفس 

القااااران وأساااارار المكاشاااافات والمااااواعظ والاعتقااااااد والإرشاااااد وعلاااام الشااااريعة وعلاااام الحقيقاااااة 
 . ا114)وغيرها كثير 

واهاام هاااذا المؤلفاااات كتاااب )مقاصاااد الفلاسااافةا الااذي اشاااتمل علاااى عااارض آرا  
لسااابقين وهااو مسااتعد فيمااا بعااد للااارد عليهااا وتفنياادها فهااو يقااول : " ألاايس فاااي الفلاساافة ا

 . ا115)الإمكان أن يرد الإنسان على مذهب قبل عرضه وتوضيحه ... " 
وقاااد رد الغزالاااي فاااي كتاباااه )تهافاااات الفلاسااافةا علاااى الفلاسااافة ونقاااض تعاااااليمهم 

وبحاث الغزالاي ا116)وأبطل حججهم واظهر ما فيها من تناقض مت العقل وتهديم للفلسفة 
فاااي كتاباااه )الاقتصاااااد فاااي الاعتقاااادا عاااان علااام الكااالام، والمقصااااود بالاقتصااااد الاعتاااادال 
واتخاذ موق  الحياد بين الذين اعتمدوا على التقليد واتبا  ظاهر الشر  وبين المتفلسفين 

 . ا117)الذين تطرفوا في الآرا  والتأويل
وأولهاا علاى اتجاهاه العلماي  واشمل كتب الغزالي هو كتاباه )إحياا  علاوم الادينا

وعلااى مساالكه الصااوفي فااي العبااادة والتفكياار والأخاالاق، ولااه كتاااب اساامه )معيااار العلااما 
وهو كتاب متخص  في علام المنطاق، وألقا  الغزالاي كتابااً فاي فلسافة التصاو  واسامه 

، وغيرها من الكتاب والرساائل فاي ا118))مشكاة الأنوارا وتحدث فيه عن الأسرار الإلهية 
 لسفة والاجتما  .الف

وقد غلب في أسلوب الغزالي في التألي  والكتاباة مانهج الوضاوت وقاوة  التعبيار 
والجزالة وحرصه في إفهام من يقرأ كتبه لذا فهو يبتعد عن التعقيد والاصطلاحات الفنية 
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ويقارب الأمور من خلال وضت الأمثال بهد  تقريب المعاني وتوخي السهولة في  ا119)
غيار صاانعه والبساااطة ماان غيار كلفااة وهااذا الأماار عكااس عادم اهتمااام أبااي حامااد بفنااون 
الصياغة وتنسيق وتنميق الألفاظ لأنه كاان مهتماا بالمعااني وتجريادها. وفاي الحقيقاة أن 

ئمة على العقل والتجربة الروحية، أي أن معرفة ا  المعرفة عند الغزالي هي المعرفة القا
تعااالى تحصااال عااان طرياااق الشااار  علاااى خااالا  بقياااة الفااارق، فالمعتزلاااة ماااثلا قاااالوا باااان 
المعرفااة هااي ولياادة النظاار العقلااي أي أن معرفااة ا  تعااالى واجبااة عقلا.والظاااهر أن أباااا 

هميااة الجانااب الاااديني حامااد لا يعطااي الأولوياااة فااي المعرفااة إلاااى الجانااب العقلااي بقااادر أ
والشارعي بال تتضاات هاذا الآرا  أيضااً فااي مذهباه فاي علاام الكالام ولكناه لاام يجاد بادا ماان 

 اعتماد التنظير العقلي الفلسفي، لكنه انتفت بالآرا  الفلسفية شعر بذلك أم لم يشعر.
ويقااول الغزالااي فاااي مسااألة تعرضااه لصااالة النقاال بالعقاال : " اعلااام أن العقاال لااان 

شر  والشر  لم يتبين إلا بالعقل والعقل كالأساس والشر  كالبنا  ولن يغني يهتدي إلا بال
.ونستنتج من ذلك أن أبا  ا120)أساس ما لم يكن بنا  ولم يثبت بنا  ما لم يكن أساس " 

حامد يدعو إلى الأخذ بالعقل والنقل لكونهما نور على نور وهذا الرأي عام لأننا نجد أن 
يل إلى جاناب الشار  وعناد ذلاك فاناه يجعال العقال معازولًا الغزالي وفي الشرت الخا  يم

 عن الشر  لأن العقل لا يتمتت بالسلطة المطلقة بل قيدا في نطاق محدود.
ويعتقد الغزالي أن العقل قاادر علاى معرفاة الحقاائق بعاد اطلاعاه عليهاا مان قبال 

لعقال إلاى اليقاين الشر  وبقي هذا المفهوم محدودا عند الغزالي لاذا ف ناه يلجاأ إلاى إعاادة ا
وبنى المعرفة على أساساين : الأول / العقال، والثااني / التجرباة الروحياة والكشا   ا121)

 الباطني، والاتفاق بين النقل والعقل مت ضرورة الأخذ بهما للوصول لليقين.
والمعرفاااة عناااادا تبنااااى علاااى أساسااااين همااااا : العقااال والتجربااااة الروحيااااة )الكشاااا  

اد يتوصل إلى الشي  من دون جزئياته والشر  يعر  كذلك الباطنيا، فالعقل هنا لا يك
 . ا122)الشي  وجزئياته .واعتمد الغزالي على منهج الاشاعرة والمنطق الارسطي 
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ويبادو أن فلساافة أباي حامااد قاد توضااحت فااي أماور خاصااة بصار  النظاار عاان 
والسااببية الأماور العامااة فااي الفلساافة الااذي أكااد عليااه : )الااذات الالهيااة، والعااالم ومراتبااه، 

. فالااااذات الإلهياااة : تتركااااز عناااد الغزالااااي فااااي  ا123)والقااادر، والإنسااااان والااانفس، والشااااكا 
وحدانية ا  تعالى المعتمدة على مبدأ التوكل الذي يعتمدا العارفون من أهال التصاو ، 
ويظهار هنااا عاان مباادأ الوحدانيااة اعتباارين : الأول أن ا  تعااالى وحاادا موجااود وكاال مااا 

لا بنعماة مناه إذ لا يساتمر وجاود الإنساان وبقياة الكائناات إلا ببقائاه هاو، عاداا لا يوجاد إ
والآخر هو أن ا  تعالى وحدا مسير لهذا العالم وهو السبب الذي تصدر عنه الأسباب 

. 
السببية والقدر : في هذا المبدأ يدعو أبو حامد الغزالي إلى إبطال مبدأ السببية  

رياة التااي يقاول فيهااا : " ففيااه تهاديم للفلساافة المشااائية ويعاد إبطالااه مان أهاام القضااايا الفك
 . ا124)وللقسم الأكبر من البراهين التي اعتمدها اتبا  هذا الفلسفة في الإسلام " 

والحقيقااة أن الغزالاااي منااااقض لموقاا  الفلاسااافة لأناااه ينفااي الاااتلازم باااين السااابب 
الأساباب والمساببات  والمسابب والفلاسافة يؤكادون علاى الإقارار باالاقتران فاي الوجاود باين

وهاو اقتاران تلازماي ضاروري إذ لايس فااي الإمكاان إيجااد السابب دون المسابب ولا وجااود 
 . ا125)للمسبب دون السبب 

وعان الانفس والإنساان، يتوافاق الغزالاي ماات المبادأ القائال باأن الإنساان مان أصاال 
صافاته  الهي وانه صورة   تعالى على أساس أن وجود الإنسان وجود مستقل بذاته فاي

وجااوهرا وقاااد وهاااب ا  تعاااالى الإنساااان الحياااة والمعرفاااة والقااادرة والإرادة والسااامت والبصااار 
 . ا126)وهذا كلها صفات ا  تعالى

وأماا الاانفس الإنسااانية فهااو يقسامها كمااا يقساامها الفلاساافة مان قبلااه علااى نباتيااة، 
رك، وحيوانياااة، وناطقااااة وتكتسااااب الااانفس المعرفااااة عاااان طرياااق الحااااواس، والحااااس المشاااات

والحافظة، والذاكرة، والحس السادس )العقلا، والنفس الفلكية .والنفس عند الغزالي مركز 
الترفات والابادا  والتساامي المفضاي إلاى الساعادة الابدياة فهاو يقاول : " إنهاا )أي الاانفسا 
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مرآة صدئه ينبغي أن تصقل فاذا صقلت انعكست فيها صورة العاالم الأعلاى لان الانفس 
 . ا127)ان وا  ومتى ارتفعت عادت قبسا من نورا تعالى " حجاب بين الإنس

والشااك فااي الفلساافة يمحاااي الحقااائق المتعارفااة ويسااعى إلاااى وضاات ماانهج يرتكاااز 
على الحقائق، والغزالي هو من أوائل المعتمدين على منهج الشك لبلاو  اليقاين المنطلاق 

.وماان الجااادير ا128) ماان أن العقاال يمكنااه العثاااور علااى الحقيقااة بواسااطة الشاااريعة الإلهيااة
بالذكر أن الغزالي وعلى الرغم من احتكامه إلاى الفلسافة إلا أن الاطاار الاديني لدياه كاان 
اكثار شاامولا مان الفلساافة، وعلااى الارغم ماان انااه طاور معلوماتااه فااي الفلسافة بنفسااه وتعلاام 

، الاشعري المذهب فقد كان متمسكا بأفكارا ا129)قسما منها على يد أبي المعالي الجويني
 . ا130)تي أقبل عليها في زمان دراسته في بغداد ال

ويعتقاد الغزالاي أن الفلاسافة ورغام كثاارة أصانافهم وتفااوت ماراتبهم تلازمهم وصاامة 
لهيين ولاسيما انه يذكر أن الإلهيات فيهاا الكثيار  الكفر والإلحاد من دهريين وطبيعيين وا 

ل ثلاث :قول الفلاسفة أن من اغاليط الفلاسفة المموهة للحقيقة لذا فهو يكفرهم في مسائ
والظاااااهر أن أبااااا حاماااااد ا131)الاجساااااد لا تحشاااار وان الثااااواب والعقاااااب حالتااااان روحيتااااان 

الغزالي لم يكن فيلسوفا عقلياا وانماا كاان حكيماا دينياا باالفطرة واناه اتخاذ مان العلام والعقال 
غزالاي والشر  وسيلة للوصول إلى الحال التي هيأته لها الطبيعة، ومت هذا فاان عقلياة ال

واطلاعه على الفلسفة اليونانية والعربية أظهرت ما استفاد منه وما ناقضه، وهذا ظااهر 
 في مؤلفاته السابقة الذكر.

وأما ما ذكر عن النزعة الصوفية للغزالي فاان التصاو  لا يادخل فاي بااب العلام 
نماااا هاااو طريقاااة شخصاااية فاااي الزهاااد والانعااازال عااان روناااق الاااادنيا  ولا فاااي بااااب لفلسااافة وا 

 . ا132)الانشغال بالآخرة فقط و 
وعااان الفكااارة التوفيقياااة عناااد الغزالاااي باااين الااادين والحكماااة والشاااريعة فهاااذا مشااااكلة 
ناتجاة عان الخاالا  باين الاادين والفلسافة وهاذا حقيقااة لا يمكان إنكارهااا وبالأصال أن كاال 
منهمااا يختلاا  عااان الآخروقااد ناااادس الغزالااي ب خضاااا  العقاال إلاااى الإحكااام الشااارعية لان 
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جز عن حل المسائل الإلهية وان اليقين يتحقاق بالإيماان والإيماان مرتكاز علاى العقل عا
 . ا133)الكش  الباطني والكش  الباطني هو مفتات السعادة وينبو  العقائد والمعرفة 

وقااد اخاااذ الااادين الإسااالامي بعاااداً عقائااادياً فاااي منااااهج المتكلماااين أكثااار مناااه عناااد 
دات بما هي عليه في حين كان    هد  الفلاسفة لان هد  الفلسفة البحث عن الموجو 

 ا134)علما  الكلام الاعتماد على البراهين العقلية في الدفا  عن العقائد الإسلامية 
 الخاتملالاة:

بعد الانتها  بعون ا  تعالى  من انجاز هذا البحث توصلنا إلى بعض النتائج 
 المهمة:

علماااً جزئيااا كبقيااة تعاد الفلساافة بأنهااا علاام المباادئ لكاال ظااواهر الوجااود وليسات 
العلااااوم فهاااااي تهااااتم بالمشاااااكلات العاماااااة ذات الطااااابت العقلاااااي الكلااااي الهااااااد  إلاااااى إدراك 

 الماهيات ومعرفة المدركات. 
وردت كلماة الفلسافة الإسالامية فااي تعااري  المتاأخرين ماان علماا  الإسالام وهااذا 

عاارب الامار كاان سااببا فاي البحاث عاان حال للخالا  الااذي يجعال مان الفلساافة فاي اماة ال
فلسافة اسالامية ام فلسافة عربيااة وبالمقابال فاان هاذا المشااكلة تتازامن مات اطالاق التساامية 

 مت جنسية الفيلسو .
إن اساااتيعاب العلااااوم المنقولااااة فاااارض نوعااااا مااان التغياااار بحسااااب موضااااو  العلاااام 
المنقاول وهااذا الاماار يزياد المعرفااة العلميااة اذا ماقورناات بالمعرفاة العامااة ؛ لان لكاال علاام 

اصاً به يفهم منهجيته فضلا عن ان جميت العلوم تعتمد منهجا تجريبياً وهي موضوعاً خ
غيار قاادرة علاى إثباات موضاوعيتها لان ذلاك مارتبط بالاساتدلال العقلاي وهاذا ماا لايمكان 

 تحقيقه من خلال المناهج والطرق الحسية.
ان ظهور التخص  في العلوم واستقلال كل علم عن الاخر يعد نتيجة مميازة، 

ر من الصعوبة ان من يدعي الفلسفة ان يكون فيلسوفا لان من الصاعوبة الجمات اذ صا
باين هاذا العلااوم فظهار الاختصااا  حالا لهاذا الاشااكالية . ونلاحاظ ماان جهاة اخاارس ان 
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علم الكلام هو علم يفت  في تدعيم الفارق الإسالامية وحساب الماذهب ولعال هاذا الامار 
فا  عن العقيدة ومواجهة الفكار الاغريقاي اضع  علم الكلام لتحقيق هدفه الاول في الد

؛ لأن هااذا العلاام وظاا  الآيااات القرآنيااة والاحاديااث بالشااكل الااذي يخاادم الفاارق الكلاميااة 
ومن هنا ننطلاق فاي معناى التأويال ؛ لأن التأويال أصالا أوجادا علام الكالام . ويمكان ان 

هج المتكلماين نسجل قضية اخرس هي ان الادين الإسالامي قاد أخاذ بعاداً عقائاديا فاي مناا
اكثاار مماااهو عنااد الفلاساافة ؛ لان هااد  الفلسااافة البحااث عاان الموجااودات بماااهي علياااه 

 قياسا بعلم الكلام المعتمد على الدفا  عن الدين بالبراهين العقلية . 
إن عملية إحتوا  العلوم المنقولة من لدن المسلمين فرضت حالة من التغيير في 

الفهم والتحليل، ولعل الفلسفة كانت أكثرها تأثقرا بهذا مسار هذا العلوم ولاسيما في مجال 
التغيير ؛ لأن الفلسفة هي محور العلوم الحقيقية والمعار  العقلية كافة مما يرتبط 

 بالطبيعة وما ورا ها كالرياضيات والطبيعيات والإلهيات.
Conclusion 
Philosophy is the science of principles for all existence 

phenomena and not a partial science like the rest of the 
sciences, it is concerned with general problems of an integral 
intellectual nature aimed at recognizing what is and knowing the 
perceptions.  

The term of Islamic philosophy is mentioned in the 
definitions of late Islamic scholars and this was the reason to 
seek for a solution to the dispute that makes philosophy in the 
Arab nation an Islamic philosophy or an Arab philosophy.  

The emergence of specialization in sciences and the 
independence of each science from the other is a distinct result, 
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as it has become difficult for anyone who claims philosophy to be 
a philosopher because it is difficult to combine these sciences, 
so, the specialization has emerged as a solution to this problem. 
On the other hand, we note that the science of discourse is a 
science that searches in the strengthening of Islamic groups and 
according to the doctrine, and perhaps this weaknesses the 
science of discourse for its first goal in defending the faith or 
confronting Greek thought, because this science employed the 
Qur'anic verses and hadiths in a way that serves the verbal 
groups, and hence we proceed in meaning of interpretation 
because the interpretation was originally created by the science 
of discourse. We can record another issue that Islamic religion 
has taken on an ideological dimension in the approaches of the 
speakers that are more than those of philosophers, because the 
goal of philosophy is to search for assets as they are compared 
to the science of discourse based on the defence of religion with 
intellectual proofs. The process of containing the sciences 
transmitted by Muslims imposed a state of change in the course 
of these sciences, especially in the field of understanding and 
analysis, and perhaps philosophy was the most affected by this 
change because philosophy as we know is the focus of real 
science and all intellectual knowledge that is related to nature 
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and what is beyond such as mathematics, natures and divinities. 
and from God the good luck is fulfil. 

 وامش:قائمة اله
  

 

مجد الدين محمد بن يعقوب الفيروز آبادي، القاموس المحيط والقابوس الوسيط، مطبعة مصطفى  ا1)
 . 1062ما، 1952البابي الحلبي، )القاهرة: 

أبو الفتت محمد بن عبد الكريم بن أبي بكر الشهرستاني، الملل والنحل، تحقيق، أحمد حجازي السقا  ا2)
 .  277 – 276، 2ما، 2006، مكتبة الإيمان، )مصر: 1وآخرون، ط

دار التربية د.تا،  –ينظر: عبد الحميد، عرفان، الفلسفة في الإسلام )دراسة ونقدا، ط )بغداد  ا3)
 38  . 

 . 13/14ما، 1992)قم:  1محمد رضا، الفلسفة الإسلامية، ط ا4)
 . 38/  1ما، 2004صدر الدين محمد الشيرازي، رسائل في الحكمة، )إيران:  ا5)
 . 16، 15محمد رضا، الفلسفة الإسلامية،  ا6)
ني و الحسين بن عبد ا  بن الحسن أبو علي بن سينا، الشفا  )قسم المنطقا، تحقيق: الاب قنوا ا7)

 . 12/ 2ما،2007سعيد زايد، )بيروت: 
؛عبد الجبار الرفااعي، مباادئ  الفلسافة الإسلامية، مركز 39، 38/ 1الشيرازي، رسائال في الحاكمة،  ا8)

 . 11،14/ 1ما، 2005دراسة فلسفة الدين، )بغداد:  
 6-5ا، 1991)بيروت:  ينظر: كامل حمود، دراسات في تاريخ الفلسفة الغربية، دار الفكر اللبناني، ا9)

 . 
؛ صائب عبد الحميد، علم التاريخ ومناهج المؤرخين، دار الغدير للدراسات 6كامل حمود، دراسات،  ا10)

 . 7ما، 2001، )بيروت: 1والنشر  ط 
 . 56ما، 1946محمد عثمان نجاتي، الادراك الحسي عند بن سينا، دار المعار ،  )القاهرة:  ا11)
دار  –ماسون، الفلسفة في الشرق، ترجمة : محمد يوس  موسى، ط )مصر ينظر، اورسيل، بول  ا12)

 . 17ما، 1945ها / 1365المعار  
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دار الكتب  –)القاهرة  1أبو حامد محمد بن محمد الغزالي، قواعد العقائد، تحقيق : سعيد زايد، ط ا13)
 . 96ما، 1960ها / 1380الثقافية 

وة واخرون، دار عويدات  هنري كوربان، تاريخ الفلسفة الإسلامية،ا14) ترجمة : نصير مرق
 .252ما، 2004للنشر)بيروت: 

أبو نصر محمد بن محمد الفارابي، التنبيه على تحصيل السعادة، مطبعة حيدر اباد )الدكن:  ا15)
 .  8/  2ما، 1947

ا م1971تحقيق وتقديم وتعليق: متري النجار، دار المشرق )بيروت: 44الفارابي، فصول منتزعة،   ا16)
44  . 

 . 88كامل حمود، دراسات،  ا17)
أبو علي، الحسين بن عبد ا  بن الحسن بن سينا، الشفا  )قسم المنطقا، تحقيق : الاب قنواني و  ا18)

 . 12/  2ما، 2007سعيد زايد، ط )لبنان : 
تبة أبو علي الحسين بن عبد ا  بن سينا، منطق المشرقيين والقصيدة المزدوجة في المنطق، المك ا19)

 . 329- 328ما، 1949السلفية، )القاهرة: 
 .  330بن سينا، منطق المشرقيين،  ا20)
 . 18-17ما، 1978فؤاد زكريا، التفكير العلمي، سلسلة عالم المعرفة، )الكويت:  ا21)
 .  13و 10ما،1984)بيروت:  2عبد ا  العروي، ثقافتنا في ضو  التاريخ، دار الكتب ط ا22)
، 9ما، 1988ها / 1409المكتبة الوطنية  –، تاريخ الفكر والعلوم العربية، )بغداد بدري محمد فهد  ا23)

137 . 
؛ جمال الدين علي بن يوس  القفطي، اخبار العلما  باخبار 368/ 2الشهرستاني، الملل والنحل، ا24)

 . 174ما، 1908الحكما ، تحقيق : محمد امين، )القاهرة : 
، لجنة التالي  والترجمة 2مهيد لتاريخ الفلسفة الإسلامية، طينظر:  مصطفى عبد الرزاق، الت ا25)

 . 24-23ما،1959والنشر، )القاهرة: 
 .  11-10ما،1974، دار الكتاب، )بيروت: 2جميل صليبا، تاريخ الفلسفة العربية، ط ا26)
 .   11-10/ 1ينظر: عبد الجبار الرفاعي، مبادئ الفلسفة، ا27)
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في العصر الصفوي، ترجمة: حسين علي عبد الستار، منشورات  كولن تيرنر، التشيت والتحول ا28)
 . 274/ 2؛ عبد الجبار الرفاعي، مبادئ الفلسفة، 70و 59ما،2008، )كولونيا: 1الجمل ط

اوقليدس : عا  في القرن الثالث قبل الميلاد ونشأ في الاسكندرية في زمن بطليموس الأول وألق  ا29)
لاولى في الهندسة والباقي في الارثماطيقي علم الاعداد، بقي هذا كتابه في ثلاث عشر مقالة، السنة ا

الكتاب عمدة الرياضيين من الاسكندرانيين حتى ظهور الإسلام؛ أحمد فؤاد الاهواني، الفلسفة 
 . 43-42الإسلامية،

 .  78أ.ه.سارتون، العلم القديم والمدينة الحديثة، ترجمة: هادي صقر، ط )دار الفارأبي د.تا، ا30)
 . 10-9ما، 1968م.كركباترك، علوم الإنسان في صيرورتها، ترجمة: هادي بوقارن،)القاهرة: ا31)
قيصر التميمي، الفلسفة شرت كتاب الاسفار الاربعة الالهيات بالمعنى الاعم، دار فراقد للطباعة  ا32)

 . 43-42/ 1ما،  2008، قم )ايران: 1والنشر، ط
 . 59/ 1عبد الجبار الرفاعي،، مبادئ الفلسفة،  ؛ 44-43/ 1قيصر التميمي، الفلسفة، ا33)
، دار 2أبو نصر محمد بن محمد بن طرخان الفارابي، إحصا  العلوم، تحقيق : عثمان امين، طا34)

 . 85ما، 1949الفكر العربي، )القاهرة: 
الخوارزمي، أبو عبد ا  محمد الكاتب، مفاتيت العلوم، تحقيق : نهى نجار،  دار الفكر  ا35)

؛ محمد العريبي، المناهج والمذاهب الفكرية والعلوم عند العرب،  88-87ما، 1993بي،)بيروت: العر 
 . 227ما، 1996، دار الفكر، )بيروت: 1ط

 .229الخوارزمي، مفاتيت العلوم، ا36)
أبو علي الحسين بن عبد ا  بن الحسن بن سينا، الإشارات  والتنبيهات، تحقيق : سليمان دنيا، دار ا37)

 . 114ما، 1972ر ، )مصر: المعا
 . 115-114بن سينا، الاشارات،  ا38)
، دار إحيا  التراث العربي )بيروت:  د.تا، 4أبو زيد عبد الرحمن بن محمد بن خلدون، المقدمة، ط ا39)

492 . 
إخوان الصفا يدل اسمهم على صفوة الاخوة، ويسمون أنفسهم إخوان الصفا وخلاقن الصفا لانهم ا40)

بأنهم اصدقا  اوفيا  محبون متعاونون وهم زيد بن رفاعة، محمد بن معشر السبتي، يصفون أنفسهم 
أبو الحسن علي بن هارون الزنجاني، أبو أحمد محمد النهرجوري)المهرجانيا وأبو الحسن العوفي، 
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وكانت نشاتهم في مطلت القرن الرابت الهجري في البصرة، ينظر، إخوان الصفا، رسائل إخوان الصفا، 
 .188و  117، 18 - 17/  4، 6،100/ 1ما، 1975ادر للطباعة والنشلر، )بيروت: دار ص

 . 228-227محمد العريبي، المناهج،  ا41)
 . 137بدري محمد فهد، تاريخ الفكر،  ا42)

 . 197-196أحمد بن محمد القراني المصري بن الهاشم، الدارس في تاريخ المدارس، ا43)
الإسلامية،في العصور الوسطى )العلوم العقليةا، دار أحمد عبد الرزاق أحمد، الحضارة ا44)

 . 263-262ما1991)القاهرة: 1الفكر لعربي ط
الاسطرلاب : يعد من اهم الآلات المعتمدة في الرصد الفلكي، والاسطرلاب لفظة معرقبة  ا45)

لاب ا بمعنى مرآة النجم أو ميزان النجم، ينسب اخترا  الإسطر -Astrolabiumعن اللفظ اليوناني )
 260إلى هيبارخوس في القرن الثاني قبل الميلاد، وينسب استعماله لأول مرة عند اليوناني ارستاركس)

ق.ما، واول اسطرلاب صنت عند المسلمين في خلافة أبي جعفر المنصور على محمد بن ابراهيم 
ثرا في تطور ؛الدوميلي، العلم عند العرب وا136-135الفزاري، ينظر : الخوارزمي، مفاتيت العلوم، 

 . 360ما، 1962ها/ 1382 –العلم العالمي، ترجمة : محمد يوس  وعبد الحليم النجار، )القاهرة 
ذات الربت : من الآلات الفلكية وهي عبارة عن ربت دائرة يطلق عليها الربت المقطو   ا46)

من الذهب والفضة  والربت المقنطر والربت التام والربت المتنقل وتصنت من الخشب أو البرونز واحيانا
وينق  عليها الاقواس والخطوط والدوائر وهي تصور حركة الشمس والقمر وكانت هذا الربعيات 
تستخدم في مجال الرياضيات والجغرافية وحساب المثلثات . ينظر : زيغريدهونكه، شمس العرب 

ما،  1981ها/ 1401)بيروت  1تستطت على الغرب، ترجمة : فاروق بيضون وكمال دسوقي، ط
ما، 1952، المكتبة الوطنية )بيروت: 2؛ عمر فرور، عبقرية العرب في العلم والفلسفة، ط 141 
51 -52 . 

دائرة المعدل : من الآلات المستخدمة لمعرفة الوقت وتحديد اتجاا القبلة وهي تعمل بواسطة قياس  ا47)
مد الجليلي، المزاول الفرق بين الظلال المتعددة من أوقات مختلفة على المقياس . ينظر : مح

 . 20-19ما، 1961الشمسية، )كراس دائرة المعار  الإسلاميةا، )القاهرة: 
نصافها وأرباعها، حتى  ا48) المزولة الشمسية : آلة في غاية الدقة تستخدم لقياس جميت ساعات النهار وا 

 .   23الدقائق يمكن قياسها على لوحة المزاولة، ينظر: محمد الجليلي، المزاول، 
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القبلة نامه : تصنت من الخشب أو المعدن وتستخدم في تحديد اتجاا القبلة وتكون  ا49)
مستطيلة أو دائرية الشكل وتنق  على وجهها الجهات الأربت فضلا عن الكثير من أسما  المدن 
الإسلامية، ينظر: جاكريسلر، الحضارة العربية،ترجمة : غنيم عبدون وأحمد فؤاد الاهواني، )القاهرة  

 . 655ما، 1986)بيروت:  1؛ فيليب حتي، تاريخ العرب، ط176.تا د
ما، 1964أبو الفره أحمد بن إسحاق بن النديم، الفهرست، مكتبة الخياط، )بيروت: ا50)

؛ قدري حافظ طوقان، تراث العرب العلمي في الرياضيات والفلك، لجنة التألي  والترجمة، 397
 . 402ما، 1954)القاهرة: 

، ينظر: أبو العباس شمس الدين أحمد بن محمد بن خلكان، 211خبار العلما ،  القفطي، أ ا51)
نبا  أبنا  الزمان، تحقيق : محمد محيي الدين عبد الحميد، ط ، مطبعة السعادة 1وفيات الأعيان وا 

 . 2/82ما، 1948)القاهرة : 
 .  457/ 2بن سينا، القانون في الطب، دار صادر، )بيروت:  د.تا، ا52)
عمر يوس  بن عبد ا  الغري، جامت بيان العلم وفضله وما ينبغي في روايته وحمله، المكتبة  أبو ا53)

 . 38/ 2العلمية، )المدينة المنورة: د.تا، 
أبي عمرو يوس  بن عبد ا  النمريبن عبد البر، جامت بيان العلم وفضلة وماينبغي في روايته ا54)

 . 39-38/ 2وحمله، )المدينة المنورة: د.تا، 
 . 39بن عبد البر، جامت بيان العلم،،  ا55)
 . 48ينظر: أحمد فؤادالأهواني، الفلسفة الإسلامية،  ا56)
 . 49أحمد فؤاد الأهواني، الفلسفة الإسلامية، ا57)
 . 209/ 1بن سينا، الشفا  )الالهياتا، ا58)
 . 1/210بن سينا، الشفا ،  ا59)
 . 49فؤادالأهواني، الفلسفة الإسلامية،  ؛ أحمد 410/ 1بن سينا، الشفا  )الإلهياتا،  ا60)
 . 12أحمد عبد الرزاق أحمد، الحضارة الإسلامية، ا61)

عصام الدين أحمد طا  كبرس زيادة، مفتات السعادة ومصبات السيادة، )مصر: ا62)
 . 1/283ما، 1968
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عمار أبو ينظر، الطباطبائي، محمد حسين الطباطبائي، اصول الفلسفة والمنهج الواقعي، ترجمة:  ا63)
 . 46ما، 2004ها / 1425)النج   1رغي  ط

، دار 1محمد حسين الطباطبائي، اسس الفلسفة الإسلامية، ترجمة، محمد عبد المنعم الخاقاني، طا64)
 . 37ما، 1996التعار  )بيروت: 

 . 284-283طا  كبرس زادا، مفتات السعادة،  ا65)
مركز دراسات فلسفة الدين )بغداد:  عبد الجبار الرفاعي، مبادئ الفلسفة الإسلامية، ا66)

؛ اوليري، ديلاسي، الفكر العربي ومكانه في التاريخ، ترجمة: تمام حسين،  71-1/70ما،2005
 . 146و  137ما، 1961)القاهرة:  2ها /  ط1381المؤسسة المصرية العامة 

 . 71/ 1عبد الجبار الرفاعي، مبادئ الفلسفة،  ا67)
 . 34دي بور، تاريخ الفلسفة، ا68)
 . 82سورة النسا ، الآية  ا69)

أبو حامد محمد بن محمد الغزالي، إحيا  علوم الدين، دار المعرفة للطباعة والنشر،)بيروت :د.تا، ا70)
26 . 

الحسن بن عبد ا  أبو هلال العسكري، معجم الفروق اللغوية، )مؤسسة النشر الإسلامي: د.تا،  ا71)
367- 368 . 

بد الرحمن بن أبي بكر السيوطي، صون المنطق والكلام عن فن المنطق ينظر: جلال الدين بن ع ا72)
؛ المدرسي، العرفان الإسلامي،  135، 33/ 17ما،1947والكلام، تحقيق: يوس  الصاوي، )مصر: 

11 . 
مطبعة عترت  –محمد تقي المدرسي، ا بين نظريات البشر وبصائر الوحي، ط)قم ا73)

 . 135-134بادئ الحكمة، ؛ المدرسي، م 18، 12ما،2005ها/ 1426
 . 61-60/ 1قيصر التمبلمي، الفلسفة )شرت كتاب الإسفار الأربعةا، ا74)
عبد القادر بن عبد المنعم الدمشقي، علم الكلام عند مفكري الإسلام، تحقيق: فؤاد حسنين، دار  ا75)

 . 232ما، 1989)دمشق:  1الفكر، ط
 . 62/ 1مي، الفلسفة،؛ قيصر التمي109بدري محمد فهد، تاريخ الفكر، ا76)
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أبو عثمان عمرو بن بحر بن محبوب الجاحظ، رسائل الجاحظ الكلامية، تحقيق  ا77)
 . 9ما، الجاحظ، رسائل الجاحظ، 2004، دار الهلال، )بيروت: 2وتقديم: علي بو ملحم، ط

اورسيل، بول ماسون، الفلسفة في الشرق، ترجمة: محمد يوس  موسى، دار المعار ، )مصر: ا78)
 . 53ما، 1947

كورنيو، جوره، تسلسل الافكار في العلوم والتاريخ، ترجمة: حسين قبيسي، دار العلم للملايين، ا79)
 . 116ما، 1982)بيروت: 

نصير الدين محمد بن الحسن الطوسي، التجريد في الاعتقاد، مطبعة العرفان،)صيدا:  ا80)
 . 140ما،1934

طي، صوت المنطق والكلام، تحقيق : محمد هادي أبو جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيو  ا81)
 . 17ما،   1947ها / 1367مطبعة السعادة  –)مصر  1ريدا، ط

أبو نصر محمد بن محمد بن طرخان الفارابي، احصا  العلوم، تحقيق: عثمان امين، ا82)
 . 108-107ما، 1949)القاهرة:  2دار الفكر العربي ط

وب الجاحظ، رسائل الجاحظ الكلامية، تحقيق وتقديم : علي بو أبو عثمان عمرو بن بحر بن محب ا83)
 . 6-5ما،2004)بيروت:  2ملحم، دار الهلال ط

ينظر: الحسن بن يوس  بن مطهر الحلي، نهاية المرام في علم الكلام، تحقيق : فاضل العرفان،  ا84)
 . 11،14/ 1ما، 1998)قم:  1ط

ما، 1965، )مصر: 5ن الضلال، دار تاكتب الحديثة طأبو حامد محمد بن محمد الغزالي، المنفذ م ا85)
81. 

 . 82الغزالي، المنقذ،  ا86)
جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي، صوت المنطق والكلام، تحقيق : محمد هادي أبو  ا87)

 . 17ما،   1947، مطبعة السعادة )مصر:  1ريدا، ط
، دار 2ا  العلوم، تحقيق : عثمان امين، طأبو نصر محمد بن محمد بن طرخان الفارابي، إحصا88)

 . 108-107ما   1949الفكر العربي، )القاهرة: 
أبو عثمان عمرو بن بحر بن محبوب الجاحظ، رسائل الجاحظ الكلامية، تحقيق وتقديم : علي بو  ا89)

 . 6-5ما، 2004، دار الهلال،)بيروت: 2ملحم، ط
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 . 14/ 1ما، 1967حلبي للطباعة )القاهرة: أحمد امين، ضحى الإسلام، مؤسسة البابي ال ا90)
أحمد فؤاد الاهواني، كتاب الكندي إلى المعتصم في الفلسفة الأولى، دار إحيا  الكتب العربية  ا91)

 . 67-66ما،1948)القاهرة: 1ط
ينظر: شمس الدين أبو عبد ا  محمد بن القيم الجوزية، إغاثة اللهفان من مصايد الشيطان،  ا92)

 . 260-259/ 2ما، 1939)القاهرة: 
م، اخبار العلما  باخبار الحكما ، 1248ها/646جمال الدين علي بن يوس  ت  ا93)

؛ أبو القاسم صاعد بن أحمد التغلبي صاعد الأندلسي، 253ما،1908تحقيق : محمد امين، )القاهرة: 
اس موفق ؛ أبو العب 80-79ما، 1967طبقات الامم، منشورات المكتبة الحيدرية)النج  الاشر : 

الدين بن أبي اصيبعة، عيون الانبا  في طبقات الاطبا ، تحقيق: نزار رضا، مكتبة الحياة، )بيروت: 
  23و  19/ 1د.تا، 

و  165ما،1973)القاهرة:  1عبد المنعم حمادة، من رواد الفلسفة الإسلامية، مكتبة الانجلو، ط ا94)
168. 

 . 177-176ما، 1990)بغداد:  1، طنظلة أحمد نائل الجبوري، الفلسفة الإسلاميةا95)
 -181، نظله الجبوري، الفلسفة الإسلامية، 67 - 66ينظر: جعفر آل ياسين، فيلسوفان رائدان،  ا96)

182 . 
، 23،  19، 2ما، 1927أبو نصر محمد بن محمد الفارابي، تحصيل السعادة، )حيدر اباد: الدكن:  ا97)

31. 
 . 89آرا  أهل المدينة الفاضلة،  ا98)
 .90الفارابي، آرا  أهل المدينة،  ا99)
 . 92آرا  أهل المدينة  الفاضلة،  ا100)

، خير الدين الزركلي، الاعلام، 343/ 2ينظر، بن أبي اصيبعه، عيون الانبا ،  ا101)
 . 364/ 6ما، 2007)بيروت: 17تصحيت : عبد السلام الدهان، دار العلم للملايين، ط

، أبي العباس شمس الدين أحمد بن 350/ 2 ، ينظر، بن أبي اصيبعه، عيون الانبا ا102)
محمد بن خلكان، وفيات الاعيان وأنبا  أبنا  الزمان، تحقيق : محمد محيي الدين عبد الحميد، مطبعة 

 . 194-193/ 2ما 1948)القاهرة: 1ها/  ط1367السعادة 
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 . 272القفطي، اخبار العلما ، ا103)
 .71صاعد الاندلسي، طبقات الامم،  ا104)

؛ جمال الدين علي بن يوس  القفطي، اخبار 352/ 2بي اصيبعه، عيون الانبا ، بن أا105)
 .374ما، 1908العلما  باخبار الحكما ، تحقيق: محمد امين، )القاهرة: 

 . 115ما، 1949ينظر: عبد الرحمن بدوي، روت الحضارة العربية، )بيروت: ا106)
ما، 1948باعة والنشر الإسلامية )القاهرة: حمودة غرابة، بن سينا بين الدين والفلسفة، دار الط ا107)

86 ،137 . 
؛  ميرفت عزت، الاتجاا الاشراقي في فلسفة بن سينا،  دار الجيل 171حمودة غرابة، بن سينا،  ا108)

 . 173،544، 53ما، 1994)بيروت:  1ط
دول، ؛ أبو الفره غريغوريوس بن العبري، تاريخ مختصر ال 459بن أبي اصيبعه، عيون الانبا ،  ا109)

 .   324ما، 1933المطبعة الكاثوليكية،)مصر: 
ما، 1911أبو الريحان محمد بن أحمد البيروني، كتاب الصيدلة في الطب،)د.م:   ا110)

18 . 
 .  459بن أبي اصيبعه، عيون الإنبا ، ا111)
 .  326؛ بن العبري، تاريخ مختصر الدول، 459بن أبي اصيبعه، عيون الإنبا ،  ا112)
 .167دراسات، كامل حمود،  ا113)
 .  288، هنري كوربان، تاريخ الفلسفة، 279/ 3ينظر: حاجي خليفة، كش  الظنون،  ا114)
 . 18ما، 1961أبو حامد محمد بن محمد الغزالي، مقاصد الفلاسفة، تحقيق، سليمان دنيا، )القاهرة: ا115)
 . 30-29؛ محمد إبراهيم الفيومي، الإمام الغزالي، 273نظلة الجبوري، الفلسفة، ا116)
ما، 1990أبو حامد محمد بن محمد الغزالي، الاقتصاد في الاعتقاد، مكتبة الشرق الجديد، )بغداد: ا117)

6-7. 
 .34-33الغزالي، معيار العلم،  ا118)
، الغزالي، معيار العلم، 14ما 1990الغزالي، الاقتصاد في الاعتقاد، مكتبة الشرق الجديد، )بغداد: ا119)

 . 37،58ما . 1960دار المعار  المصرية )مصر: 
 . 113الغزالي، الاقتصاد في الاعتقاد،  ا120)
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)مصر: د.تا،  5أبو حامد محمد بن محمد الغزالي، تهافت الفلاسفة، تحقيق، سليمان دنيا، طا121)
181 . 

 . 149، 143الغزالي، الاقتصاد في الاعتقاد،  ا122)
-52/ 3ما،1967حلبي،)القاهرة: أبو حامد محمد بن محمد الغزالي، احيا  العلوم الدين، مؤسسة الا123)

 . 281؛ نظلة الجبوري، الفلسفة الإسلامية، 53
 .  55،72/  3الغزالي، إحيا  العلوم الدين، ا124)
 .  251الغزالي، تهافت الفلاسفة،  ا125)
 .283-282، نظله الجبوري، الفلسفة الإسلامية، 109ينظر،عمر فرور، اثر الفلسفة الإسلامية،  ا126)
 . 284؛ نظله الجبوري، الفلسفة الإسلامية،  180-179الغزالي، نجيب  مخول، ا127)
ها / 1397)الاسكندرية  2؛فتت ا  خلي ، فلاسفة الإسلام، ط 111، 48مخول، نجيب، الغزالي،  ا128)

 . 231و  220ما، 1976
هو أبو المعالي عبد الملك بن الشيخ أبي محمد عبد ا  بن أبي يعقوب يوس  بن عبد ا  بن  ا129)

هاا ينظر: 478يوس  بن محمد بن حيويه الجويني، لقب بامام الحرمين لمجاورته للحرمين،توفي سنة 
أحمد بن محمد بن ابراهيم بن أبي بكر بن خلكان، وفيات الأعيان، تحقيق وتعليق: محمد محيي الدين 

ني الفاسي ؛ تقي الدين محمد بن أحمد الحسي2/342ما، 1984عبد الحميد، مكتبة النهضة )القاهرة: 
المكي، العقد الثمين في تاريخ البلد الأمين، تحقيق: محمد عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، 

؛ عبد الحي بن العماد الحنبلي، شذرات الذهب في أخبار من 128-127/ 5ما، 1998)بيروت: 
 .  3/358هاا،1350ذهب، مكتبة القدسي، )القاهرة: 

 .  106،295و  79ت الفلاسفة، للمزيد ينظر: الغزالي، تهاف ا130)
 . 243؛ فتت ا  خلي ، فلاسفة الإسلام، 126،142محمد ابراهيم الفيومي، الإمام الغزالي،   ا131)
؛ إبراهيم هلال، التصو  الإسلامي بين الدين والفلسفة، 13عمر فرور، اثر الفلسفة الإسلامية، ا132)

 . 74ما، 1975، دار النهضة، )القاهرة: 1ط
 .92/ 3ي، احيا  علوم الدين، الغزال ا133)
جلال الدين بن عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي، صون المنطق والكلام عن فن المنطق والكلام، ا134)

 .135، 33، 17ما، 1947تحقيق : يوس  الصاوي، )مصر: 
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 قائمة المصادر والمراجع:
 أولا : المصادر الأولية:

م، عيون الانبا  في طبقات الاطبا ، 1230ا/ ه669ابن أبي اصيبعة، أبو العباس موفق الدين ت .1
 مكتبة الحياة   د.تا. –تحقيق : نزار رضا، )بيروت 

، دار احيا  التراث 4م، المقدمة، ط1405ها/ 808ابن خلدون، أبو زيد عبد الرحمن بن محمد ت .2
 العربي )بيروت: د.تا .

فيات الاعيان وأنبا  م، و 1282ها/ 681ابن خلكان، أبي العباس شمس الدين أحمد بن محمد ت  .3
 ما .1948)القاهرة: 1ها/  ط1367أبنا  الزمان، تحقيق : محمد محيي الدين عبد الحميد، مطبعة السعادة 

 م.1036ها/ 428ابن سينا، أبو علي الحسين بن عبد ا  بن الحسن ت .4
 ما.1972ها/ )مصر: 1392والتنبيهات، تحقيق: سليمان دنيا، دار المعار  الاشارات  -
 .ما2007)قم: 1شفا  )قسم  المنطقا، تحقيق : الاب قنواتي وسعيد زايد، طال -
 . )بيروت:  د.تا القانون في الطب، دار صادر،  -
 ما 1910ها/ 1328المكتبة السلفية –منطق المشرقيين، )القاهرة  -
ة م، جامت بيان العلم وفضل1070ها/ 463ابن عبد البر، أبي عمرو يوس  بن عبد ا  النمري ت  .5

 المكتبة العلمية د.تا. –وما ينبغي في روايته وحمله، )المدينة المنورة 
م، تاريخ مختصر الدول، المطبعة الكاثوليكية، 1286ها/ 685ابن العبري، أبو الفره غريغوريوس ت  .6

 ما.  1933)مصر: 
 م، الفهرست، مكتبة الخياط، )بيروت:1003ها/ 394ابن النديم، أبو الفره أحمد بن إسحاق ت  .7

 ما.1964
م، الدارس في تاريخ المدارس، 1412ها/ 815ابن الهاشم، أحمد بن محمد القراني المصري ت  .8

 .ما1948)دمشق:  1تحقيق : جعفر الحسني، ط
أبو عمر يوس  بن عبد ا ، جامت بيان العلم وفضله وما ينبغي في روايته وحمله، المكتبة العلمية،  .9

 )المدينة المنورة: د.تا .
 لعسكري، الحسن بن عبد ا ، معجم الفروق اللغوية، )مؤسسة النشر الإسلامي: د.تا.أبو هلال ا .10
 ما 1975إخوان الصفا، رسائل إخوان الصفا، دار صادر للطباعة والنشر، )بيروت:  .11
م، كتاب الصيدلة في الطب،)د.م: 1048ها/ 441البيروني، أبو الريحان محمد بن أحمد ت .12

 ما. 1911
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م، رسائل الجاحظ الكلامية، تحقيق 868ها/ 255رو بن بحر بن محبوب تالجاحظ، أبي عثمان عم .13
 ما2004، دار الهلال )بيروت: 2وتقديم : علي بو ملحم، ط

ه إخبار العلما  646جمال الدين أبو الحسن علي بن يوس  بن ابراهيم الشيباني  القفطي ت  .14
 ما1908ها/ 1326-بأخبار الحكما ، تحقيق : محمد امين، )القاهرة 

م، نهاية المرام في علم الكلام، تحقيق : 1326ها/ 726الحلي، الحسن بن يوس  بن مطهر ت .15
 ما .1998)قم: 1فاضل العرقان، ط

م، مفاتيت العلوم، تحقيق: نهى النجار، 997ها/ 387الخوارزمي، أبو عبد ا  محمد الكاتب ت .16
 ما1993)بيروت : 

م، صون المنطق والكلام، تحقيق : 1505/ ها911السيوطي، جل الدين عبد الرحمن بن أبي بكر ت .17
 ما.1947، مطبعة السعادة، )مصر: 1محمد هادي أبو ريدة، ط

، الملل والنحل، تحقيق : أحمد 1153ها/ 548الشهرستاني، محمد بن عبد الكريم بن أبي بكر ت  .18
 مكتبة الايمان )مصر: د.تا–حجازي السقا واخرون، المنصورة 

م، الرسائل في الحكمة، مكتبة 1640ها/ 1050ابراهيم ت  الشيرازي، صدر الدين محمد بن .19
 ما2002مصطفوي )قم: 

م، طبقات الامم، منشورات 1070ها/ 334صاعد الاندلسي، أبو القاسم صاعد بن أحمد التغلبي ت  .20
 ما1967المكتبة الحيدرية،)النج  الاشر : 

 1قيق :    سعيد زايد، طم، فوائد العقائد، تح1111ها/ 505الغزالي، أبو حامد محمد بن محمد ت .21
 ما .  1960ها/ 1380دار الكتب الثقافية  –)القاهرة 

 ما .1965، )مصر: 5المنفذ من الضلال، دار الكتب الحديثة ط -
 )مصر: د.تا  . 5تهافت الفلاسفة، تحقيق، سليمان دنيا، ط -
 ما.1960، دار الكتب الثقافية، )القاهرة: 1قواعد العقائد، تحقيق : سعيد زايد، ط -
 ما.1967احيا  العلوم الدين، مؤسسة الحلبي،)القاهرة:  -
 إحيا  علوم الدين، دار المعرفة للطباعة والنشر،)بيروت :د.تا.  -
 ما.1961مقاصد الفلاسفة، تحقيق، سليمان دنيا، )القاهرة:  -
 ما.1990الاقتصاد في الاعتقاد، مكتبة الشرق الجديد، )بغداد: -

م، احصا  العلوم، تحقيق : عثمان 950ها/ 339مد بن محمد بن طرخان ت الفارابي، أبو نصر مح .22
 ما. 1949)القاهرة:  2امين، ط

 ما1976ها/ 1396مطبعة المعار   –فصول الحكم، )بغداد  -
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م، القاموس المحيط والقابوس 1414ها/ 817الفيروز آبادي، مجد الدين محمد بن يعقوب ت  .23
 ما.1952ها/ 1301حلبي مصطفى البأبي ال -الوسيط، )القاهرة 

م، اخبار العلما  باخبار الحكما ، تحقيق: 1248ها/646القفطي، جمال الدين علي بن يوس  ت  .24
 ما.   1908محمد امين، )القاهرة: 

 ثانيا : المراجع:
 أ.ه. سارتون، العلم القديم والمدينة الحديثة، ترجمة: هادي صقر، ط )دار الفارأبي د.تا. .1
 ما.1967م، مؤسسة البأبي الحلبي للطباعة )القاهرة: أحمد امين، ضحى الإسلا .2
في العصور الوسطى )العلوم العقليةا، دار الفكر أحمد عبد الرزاق أحمد، الحضارة الإسلامية،  .3

 ما.1991)القاهرة: 1لعربي ط
 ما .1962، دار القلم، )القاهرة: أحمد فؤاد الأهواني، الفلسفة الإسلامية .4
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